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Introduzione. Sogni ed émotiipn

Nel corso della storia, le comunita umane hanno dovuto costantemen-
te fare fronte a fasi critiche e a difficolta che ne avrebbero potuto mi-
nare Pesistenza. E interessante e proficuo, a nostro avviso, analizzare le
diverse modalitd con cui queste asperita sono state prima concepite e
poi affrontate da chi, di volta in volta, ¢ stato chiamato a fornire delle
soluzioni. I trattato che andiamo a tradurre ¢ commentare in questa
sede — con I'intento di renderlo cosi fruibile a un pubblico pitt ampio
rispetto a chi possieda un’ottima padronanza della lingua greca — fu
certo un’opera erudita, probabilmente concepita per I'insegnamento e
quasi sicuramente utilizzata come tale nei decenni seguenti'. Tuttavia,
fu anche un lavoro esegetico compiuto da uno dei massimi esponenti
della cultura del tempo, per dei fruitori e committenti posti al vertice
sociale, direttamente coinvolti nella gestione dello Stato. Nella societa
odierna, in tempi di crisi economica, politica, sanitaria e sociale, sa-
rebbe assolutamente inconcepibile che alcuni esponenti di punta della
classe dirigente andassero a ricercare degli spunti per fare fronte alle
difficolta contingenti in un testo scritto quasi mille anni prima, per di
pit di argomento filosofico e dedicato ai sogni. Un interesse per ma-
terie quali quelle implicate dall’opera che ci accingiamo a studiare — la

! Cfr. Monticini 2021a, pp. 42-44.
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1l Trattato sui sogni di Sinesio di Cirene ¢ il commento di Niceforo Gregora

cosmologia, la psicologia, la magia — sarebbero interpretate quantome-
no come sintomo di stravaganza da parte di una persona chiamata a
prendere delle decisioni cruciali e a guidare la societa in tempi di crisi.
Al massimo, sarebbero relegate allo szatus di passatempo, magari eccen-
trico, nettamente distinto dall’azione politica e dalla responsabilita col-
lettiva, fondate su ben altre basi. Nel nostro tempo, dinanzi a una qual-
che difficoltd, la classe dirigente si affiderebbe anzitutto alla tecnica.
Ovvero, riporrebbe la propria fiducia nell’azione meccanicistica e nella
relativa competenza analitica del tecnico specialista, volta a estrapolare
informazioni da una realtd tradotta in cifre. Al di 1a dell’istinto auto-
conservativo di qualunque classe dirigente, questa visione del mondo —
pill correttamente, questa metafisica —, a prescindere dalla sua efficacia
e dai suoi limiti, sarebbe stata completamente estranea a societa passate,
che pure erano composte di persone intelligenti chiamate a fare fronte
a dilemmi, se non identici, analoghi a quelli attuali e comunque gio-
coforza non dissimili da quelli ricorrenti in qualunque comunitd uma-
na. Sforzarci di capire la ratio intellettuale di una societa in crisi come
quella bizantina di inizio Trecento, per il tramite di un’opera concepita
in seno alla sua classe dirigente — e non per mero passatempo o curio-
sitd erudita, come avverrebbe, in quei termini, oggi — ¢ un esempio di
quanto riteniamo di pitt utile al fine di riconsiderare indirettamente la
nostra propria Weltanschauung, che certo ha, a sua volta, una struttura
definita e un inquadramento storico. Questo ¢ quanto tenteremo di
fare nelle prossime pagine.

1. Parola scritta e anni di crisi

Niceforo Gregora nacque a Eraclea del Ponto, sul mar Nero, in un
anno imprecisato dell'ultimo decennio del XIII secolo®. Si trattava di

2 Per ur’introduzione alla figura di Gregora ¢ ancora fondamentale, sebbene
datata, la monografia di Rodolphe Guilland (1926). Ma vd. anche Grecu
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Introduzione. Sogni ed émoTiun

un’epoca profondamente critica per la BactAeio, da poco restaurata dal
generale e co-imperatore di Nicea Michele VIII Paleologo dopo pit di
mezzo secolo di vacanza dal soglio costantinopolitano®. Dal punto di
vista storico e culturale, la Bisanzio in cui Gregora nacque — istruito
prima dallo zio Giovanni, metropolita di Eraclea, e poi, nella capitale,
da intellettuali del calibro del patriarca Giovanni XIII Glykys e del gran
logoteta Teodoro Metochita — aveva gia avviato da qualche tempo, per
il tramite di gran parte della propria classe dirigente, un processo, per
cosi dire, di auto-analisi, ovvero di ri-estrazione massiva del proprio pa-
trimonio letterario®. La causa di questa operazione, iniziata invero gia
nell'impero di Nicea ma consolidata dalla riconquista paleologa della
Polis, era appunto la crisi esplosa a seguito della quarta crociata. La
prima occupazione straniera di sempre di Costantinopoli aveva infatti
portato alla luce una netta dissonanza fra lo schema storico tradizionale
bizantino — fondato su delle antiche interpretazioni delle Sacre Scrittu-
re, secondo le quali la fine dell'impero romano avrebbe coinciso con la
Parusia e il giudizio universale — e gli eventi fattuali’.

1946; van Dieten 1973, pp. 1-62; PLD, n° 4443; Beyer 1978; ODB, 1, pp.
874-875; Mergiali 1996, p. 73 ss.; Fryde 2000, pp. 357-372; Dunaev 2004,
pp- 369-376. Per la scrittura di Gregora e per una rassegna dei manoscritti da
lui posseduti vd. Bianconi 2005, in part. pp. 406-434, e soprattutto, adesso,
Bianconi 2021.

? Per un’introduzione alla Bisanzio di eta paleologa vd. Geanakoplos 1959;
Sevéenko 1961; Nicol 1972; Sevéenko 1984; Angelov 2006; Angelov 2009;
Kyriakidis 2011; Laiou — Morrisson 2013.

4Si tratta di quel fenomeno che gli studiosi moderni tendono a definire fiévre
de classicisme. Oltre ai gia citati Sevéenko 1984, Mergiali 1996 ¢ Fryde 2000,
vd. Runciman 1970; Hunger 1978, pp. 3-83; Constantinides 1982; Guillou
1982; Wilson 1983, pp. 223-272; Pérez Martin 1996; Constantinides 2003;
Bianconi 2010; Mondrain 2013; Xanthaki-Karamanou 2014.

> Lo schema storico era fondato principalmente su un’interpretazione della
cosiddetta profezia di Daniele (AT, Dn., 2, 36-45 [Rahlfs 1935, II, pp. 879-

880]), che contemplava una successio imperiorum in seno a cui la Pactreia
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1l Trattato sui sogni di Sinesio di Cirene ¢ il commento di Niceforo Gregora

Non sorprende d’altronde che, in un periodo compreso in quell’eta cui si
¢ soliti riferirsi con I'epiteto di medioevo, si ricercasse la soluzione a una crisi
presente interrogando dei testi scritt, risalenti anche a dei tempi molto lon-
tani nel passato. La parola scritta, il Adyog, era ormai stata assurta a dignita
divina da piti di un millennio®. Proprio le Sacre Scritture, come si diceva, co-
stituivano il perno di quella concezione del mondo e della storia adesso entra-
ta in crisi assieme alla solidita politica e militare del’'impero dei Romei. Nelle
antiche opere letterarie, specialmente in quelle che si occupavano di questioni
divine — fra queste, lo vedremo, il Zrattato sui sogni di Sinesio —, si era certi
che risiedesse, almeno in parte, la veritd. Per comprendere bene questo punto
¢ necessario tenere presente la concezione cristiana della storia, che differi-
sce drasticamente sia da quella ciclica degli antichi sia da quella totalmente
incentrata sull’aspettativa futura del popolo ebraico. Come suggerito con
un’efficace similitudine da Oscar Cullmanr’, la rappresentazione cristiana
della storia prevede certo un £€oatov positivo (paragonabile al Victory-Day
di una guerra), ma pure una gia avvenuta svolta in quella prospettiva. Come
in un contesto bellico la battaglia decisiva puo collocarsi (e generalmente si
colloca) in un momento antecedente all’effettiva conclusione del conflitto,
cosi lo svolgimento della storia successivo all'incarnazione e alla resurrezione
del Salvatore ¢ precedente al Victory-Day finale, ma posteriore a quell'evento
decisivo che lo ha gia determinato. Il risultato ¢ che la concezione cristiana
della storia ¢ fondata sull'attesa della Parusia, e quindi sul futuro, ma implica
al contempo un’elevatissima considerazione di quel passato che della gloria

T®V Popaiov sarebbe stata I'ultima prima della fine del mondo (cfr. anche
NT, 2 Thess., 2, 3-7 [Nolli 2001, p. 1078], ovvero il celebre passo paolino in
cui si menziona il xatéyov). Questa lettura inizio a male adattarsi agli eventi
storici a partire dal XIII secolo (vd. su questo Monticini 2021b, pp. 203-206).
¢In effettila divinita cristiana, per rivelarsi, «adiecitinstrumentum litteraturae»,
come affermato da Tertulliano (4pol., 18, 1 [Waltzing — Severyns 2003%, p.
41, 11. 2-3]).

7 Cullmann 1965, pp. 172-174.
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Introduzione. Sogni ed émoTiun

prossima ¢ da considerarsi causa e premessa. Tenuto conto che quel passato
si era fatto testo scritto, come la divinita si era fatta Adyog, & evidente che
era nellinterpretazione del lascito letterario — anzitutto teologico — delle ge-
nerazioni precedenti che si doveva andare a ricercare la chiave di lettura del
presente, a sua volta tappa verso un avvenire escatologico.

Accanto all'impulso dato dalla religione, tuttavia, si annovera anche un
altro motivo, pil storicistico e specificatamente bizantino, della grande im-
portanza riconosciuta ai prodotti letterari del passato. E la consapevolezza
della continuita storico-politica di Bisanzio con I'antico impero romano,
con quell’istituzione universale, cio¢, che aveva dominato I'ecumene as-
soggettando tucti gli altri popoli, con la forza delle proprie armi, ma anche
con lautorita della propria mondeio. La coscienza di una simile identita &
anche la ragione per cui la cultura bizantina puo essere interamente descrit-
ta come classicistica: ¢ noto che per tutta la durata del millenario impero
la lingua scritta predominante restd quella stabilita dal purismo atticista
antico, ben diversa dal greco demotico e dalle altre lingue parlate nelle varie
province della Boctheia, cosi come nei diversi quartieri della sua capitale.
Altrettanto, per questo motivo, la produzione letteraria tese sempre a basar-
si sull'autorita dei testi appartenenti alla tradizione®.

Riassumendo: la verita, rivelata da Dio, risiedeva in dei testi redatti
nel passato; sempre a dei tempi remoti risalivano le tracce scritte dei
fasti dello Stato romano, che ancora, fra mille difficolta e incertezze, si
conservava nel presente. E inevitabile che proprio in antiche opere di
argomento filosofico-teologico, e non altrove, si ricercassero in primis
le soluzioni ai dilemmi contemporanei.

8 Sul riuso della lingua e della letteratura classica a Bisanzio, e in particolare
sulla cosiddetta ‘cultura della GvAloyn’, vd. Odorico 1990 e Odorico 2011.
Per una rapida analisi dell'evoluzione del concetto di classicismo nella civilea
bizantina, con una specifica attenzione all’eta paleologa, rinviamo a Monticini
2021b, pp. 195-206, con la bibliografia ivi citata. Si tengano comunque
presenti, fra i possibili rimandi bibliografici, almeno Hunger 1971, la raccolta
di saggi Mullett — Scott 1981, nonché il piti recente Rhoby — Schiffer 2010.
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1l Trattato sui sogni di Sinesio di Cirene ¢ il commento di Niceforo Gregora

Ma torniamo adesso a Niceforo Gregora. Sotto la guida di Meto-
chita, egli fu introdotto a corte nei primi anni venti del XIV secolo.
Non tardera ad affermarsi in questo ambiente, redigendo dei discorsi di
elogio all'imperatore Andronico II Paleologo’, presentando uno studio
astronomico finalizzato a fissare con pil esattezza la data della Pasqua'®,
partecipando a una missione diplomatica nel regno di Serbia, presso
il sovrano Stefano Uros III Decanski''. Nel 1328, tuttavia, il colpo di
stato di Andronico III Paleologo e la conseguente caduta in disgrazia di
Metochita causeranno un allontanamento di Gregora dalla corte. Solo
dopo alcuni anni di ritiro dalla vita pubblica, I'autore stabilira dei nuovi
rapporti con i vertici del potere costantinopolitano, in particolare con
I'influente gran domestico Giovanni Cantacuzeno. Allora, ormai negli
anni trenta del secolo, Gregora sara coinvolto in una disputa con il
monaco e intellettuale italo-greco Barlaam di Seminara'?. Tale impegno
non costituira che il preludio di un pitt ampio coinvolgimento dell’au-
tore, nei decenni successivi, nella controversia palamita.

In effetti, a partire dal 1340, alla vigilia dello scoppio della guerra ci-
vile (1341-1347), Gregora divenne uno degli esponenti principali della
fazione ostile alla teologia di Gregorio Palamas'. Dapprima chiamato
dall'imperatrice Anna di Savoia a mediare un confronto dialettico fra
il monaco athonita e il patriarca Giovanni Caleca, Gregora sostenne
un primo dibattito teologico con Palamas nel 1351, durante il regno

? Hist. byz., V111, 8 (Schopen — Bekker 1829-1855, I, pp. 328-338); Leone
1971, pp. 503-515.

10 Hist. byz., VIII, 13 (Schopen — Bekker 1829-1855, I, pp. 364-373).

"' Guilland 1926, pp. 11-12.

12 Per approfondire su questo personaggio vd. anzitutto Impellizzeri 1964 e
Fyrigos 2001.

¥ Monaco athonita, gid allievo, come Gregora, di Metochita. Per una prima
introduzione alla sua figura e alla sua teologia vd. Sinkewicz 2002; Rigo 2004;
Kapriev 2005, pp. 249-308.
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Introduzione. Sogni ed émoTiun

dell'usurpatore Giovanni VI Cantacuzeno, uscito vincitore dalla guerra
civile. Indisponibile ad accettare le posizioni di Palamas, avallate dal
potere imperiale, Gregora ricevera 'anatema e sar costretto a ritirarsi
nel monastero costantinopolitano di San Salvatore in Chora, rifondato
appena qualche decennio prima proprio da Metochita'. 1l ritorno sul
soglio imperiale del legittimo sovrano Giovanni V Paleologo, alcuni
anni dopo, permettera la liberazione di Gregora, il quale, nel 1355,
affrontera un secondo confronto dialettico con Palamas.

Lautore mori probabilmente fra il 1359 e il 1360. Appena qualche
tempo prima, aveva sostenuto un ennesimo dibattito teologico, questa
volta con Giovanni Cantacuzeno, ormai ritiratosi a vita monastica, sul-
la questione della luce taborica®.

Per quanto riguarda le attitudini filosofiche, si pud dire che Gregora
predilesse per tutta la sua vita il pensiero platonico, nonché il metodo #
priori, pur non ignorando affatto, e anzi talvolta insegnando, le princi-
pali opere di Aristotele, specialmente quelle di fisica e di logica'®. Come
si vedrd, mantenne una posizione estremamente cauta rispetto alle po-
tenzialitd conoscitive dell’essere umano, al punto da essere accostato
alla corrente scettica da alcuni studiosi moderni'.

Come emergera nel prosieguo della trattazione, il commento al
Trattato sui sogni di Sinesio ¢ da ricondursi agli anni giovanili di Gre-
gora, ovvero al periodo precedente ai primi contatti con Cantacuzeno.
In quegli anni, ancora bene inserito nell’'ambiente della corte o appena

1 Sulla storia del monastero di San Salvatore in Chora, e in particolare sulla
sua rifondazione da parte di Metochita nella seconda meta degli anni dieci del
X1V secolo, vd. Monticini 2020a, pp. 188-194.

11 resoconto di questo incontro ¢ confluito nei cosiddetti libri ‘dogmatici’
della Storia bizantina, che sono quelli compresi fra il trentesimo e il
trentacinquesimo.

16 Cfr. Monticini 2021b, pp. 118-120, e la bibliografia ivi citata.
YVd. infra, 8.
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1l Trattato sui sogni di Sinesio di Cirene ¢ il commento di Niceforo Gregora

ritiratosi, 'autore esercitd lattivita didattica, divenendo peraltro pre-
cettore dei figli del proprio maestro, Niceforo Metochita e Irene Meto-
chitissa Paleologina, detta mavumepoefdotn'®. Non sorprende, quindi,
che a questo periodo siano da ricondurre anche opere erudite quali
alcuni testi astronomici, un trattato sull’astrolabio e un commento agli
Armonici di Tolomeo®. Agli anni trenta sono invece da ascrivere tre
operette che hanno come tema, pitt 0 meno esplicitamente, la disputa
con Barlaam: U'Antilogia, il Philomathés e il Florenzio®. Nel corso della
maturitd, Gregora si dedicd piuttosto a quella che ¢ senza alcun dubbio
la sua fatica letteraria maggiore, ovvero la Storia romana, composta di
trentasette libri*!. Il frutto della sua opposizione alla teologia di Pala-
mas ¢ parzialmente contenuto in questo vasto lavoro®, oltreché nei due
opuscoli detti Antirrhetici primi e Antirrhetici secondi®. Di Gregora re-
stano poi alcune agiografie e un ricco epistolario®, assieme a varie altre

opere di argomento filosofico, retorico e matematico®.

'8 In quanto sposa del movomepoéPfactog Giovanni Paleologo.

Y Per i testi astronomici vd. Royez 1971 e Mogenet — Tihon 1983; per il
trattato sull’astrolabio, Charles 1971; per il commento agli Armonici, Diiring
1930.

2 DPer I Antilogia vd. Polemis 1964; per il Philomathés, Leone 1971-1972; per
il Florenzio, Leone 1974.

21 Schopen — Bekker 1829-1855.

22 Ovvero nei gia citati libri ‘dogmatici’.

2 Per gli Antirrhetici primi vd. Beyer 1976; gli Antirrhetici secondi sono
attualmente inediti, ma vd. Paparozzi 1974.

2 Molte opere agiografiche sono state pubblicate: vd. ad esempio BHG,
139b, 358, 369, 547, 1079, 1277, 1297, 1795, 2059, 2188, 2427. Per la
Vita di Costantino (citata in nota alla Premessa, 1) si veda anche Leone 1994.
Per I'epistolario vd. Leone 1982, nonché Leone 1980.

» Fra le opere filosofiche, si possono senzaltro ricordare le Soluzioni (Leone
1970), dedicate alla Bocihicoa Elena Cantacuzena Paleologina; fra quelle
retoriche, le gid citate orazioni dedicate all'imperatore Andronico II (Leone
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2. La commissione

Al giovane Gregora, dunque, brillante allievo di Metochita e promet-
tente intellettuale, fu commissionata 'esegesi di un testo risalente a pitt
di nove secoli prima. I contorni di questa committenza sono purtroppo
parzialmente sfumati, ma permettono comunque di stabilire, con una
qualche approssimazione, la cronologia dell'opera. E lo stesso autore
a riferire, in due sue lettere, che il commento al Trartato sui sogni di
Sinesio era gia stato scritto entro, al pil tardi, la meta degli anni trenta
del secolo®. E di nuovo Gregora, in vari passi, ad affermare che questo
lavoro ¢ stato da lui svolto in seguito a delle richieste da parte di amici,
in primis il diretto committente, che risulta anche essere il destinatario
della Premessa dell'opera?”. Lidentita di questo personaggio ¢ purtrop-
po incerta, nonostante un lungo dibattito in merito da parte della criti-
ca moderna®®. Molti indizi, sebbene nessuna prova, portano la ricerca a
convergere sulla figura di Metochita®. Se le cose stessero davvero cosi,
potremmo fissare un terminus ante quem al 1328, postulando che I'o-

1971). Per tutti gli altri testi e per le relative edizioni critiche disponibili si
rinvia a Manolova 2014, pp. 23-26. Per alcuni tentativi di attribuzione a
Gregora di opere ulteriori vd. Manolova 2017, p. 204.

26 Per 'esattezza, Gregora afferma in due sue lettere (114 ¢ 148 [Leone 1982,
11, pp. 301, 364]) di avere redatto il commento al T7attaro sui sogni di Sinesio
prima di aver completato il trattato sull’astrolabio, la cui seconda e definitiva
stesura si colloca dopo il 1332 e non oltre il 1335.

7 Vd. Premessa, 2, commento 50, nonché ep. 120 e 148 (Leone 1982, 11, pp.
313, 364).

% Per un riepilogo: Pietrosanti 1999, pp. XXXV-XLI; Kolovou 2012, p. 395;
Bydén 2014, pp. 186-188; Monticini 2021b, pp. 120-125.

» Come si evince dalla Premessa, 1-2, infatti, il committente di Gregora era
uno studioso di astronomia ed era da poco reduce da una disputa fra eruditi;

Metochita fu protagonista di una celebre polemica contro Niceforo Cumno
frail 1325 e il 1326 (vd. sul tema anzitutto Sevéenko 1962).
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1l Trattato sui sogni di Sinesio di Cirene ¢ il commento di Niceforo Gregora

pera sia stata redatta nel periodo antecedente alla caduta in disgrazia
del gran logoteta.

Il commento di Gregora al Trattato sui sogni di Sinesio non ¢ 'unico
che la civilta bizantina ci abbia lasciato. Ne esiste infatti anche un se-
condo, risalente peraltro agli stessi anni (sebbene interrotto intorno alla
meta del settimo capitolo dell’opera di Sinesio), redatto da un membro
della famiglia degli Eudaimonoioannes®. Purtroppo, 'esistenza di que-
sto secondo commento non aiuta in alcun modo a chiarire il quadro
cronologico, non essendo dimostrabile alcuna connessione diretta né
con il lavoro di Gregora né con la sua committenza®. Tutto quello
che possiamo ricavare ¢ una conferma del vivo interesse coevo per il
trattato di Sinesio nei circoli intellettuali di Bisanzio. Altrettanto, non
¢ decisivo 'accostamento all’'opera di una lettera indirizzata da Manue-
le Gabalas, alias Matteo di Efeso, a Gregora in una data sicuramente
posteriore al 1329; per quanto il contenuto della missiva lasci presagire
un’affinita tematica, non esistono prove certe della relazione fra questo
testo e il commento al Trattato sui sogni, altrimenti decisiva per datare
'opera esegetica a prima della data citata®.

Quello che emerge di certo — ed ¢ quanto ci preme sottolineare in
questa sede — ¢ che il lavoro di Gregora non fu il prodotto di un interes-
se personale e isolato. Al contrario, la lettura interpretativa dell’antico
trattato di Sinesio appassiond molti intellettuali di primo piano nella
vita politica dell'impero® e contod almeno un altro tentativo di realiz-
zazione. Vide la luce, con ogni probabilitd, nella seconda meta degli

*Vd. Monticini 2021b, pp. 125-131; per I'edizione critica del commento di
Eudaimonoioannes, ivi, pp. 256-295.

31 Ivi, pp. 130-131.
21vi, p. 222.

3 Fra questi va annoverato anche Cantacuzeno, al quale Gregora dedico il suo
commento quasi certamente in un secondo tempo: vd. ep. 120 (Leone 1982,

11, pp. 312-314).

20



Introduzione. Sogni ed émoTiun

anni venti o nei primi anni trenta del XIV secolo. Come dimostrato
dall’'ampia incidenza della sua trasmissione all'interno della tradizione
manoscritta del Trattato sui sogni*, godette di un notevole apprezza-
mento e conobbe un’ampia diffusione.

3. Il presente asservito al passato

Dal punto di vista formale, il commento di Gregora ¢ un tipico prodotto
dell’erudizione bizantina della sua epoca®. Gia Nicola Terzaghi propone-
va correttamente di suddividere il commento in glosse e scoli, ovvero in
brevi o brevissime annotazioni, in genere interlineari, e piti distese spiega-
zioni, normalmente poste nei margini dei manoscritti**. Come suggerito
da Borje Bydén, gli scoli possono a loro volta essere suddivisi in «parafra-
stici» e «antiquari»”’, ovvero, rispettivamente, in mere riformulazioni del
testo di Sinesio — volte a rendere il singolo passaggio piti chiaro ai lettori
— e in osservazioni erudite di carattere mitologico, storico, filosofico, let-
terario, geografico — finalizzate a elucidare il contesto. Come si intuisce,
soltanto quest'ultimo tipo di scoli aggiunge qualcosa al contenuto del
Trattato sui sogni; tutti gli altri interventi hanno il solo scopo di rendere
pilt accessibile al lettore coevo, non necessariamente dotato di raffinati

mezzi ermeneutici®®, un testo filosofico concepito molto tempo prima.

*In versione integrale o parziale, il commento di Gregora ¢ trasmesso da circa
la meta dei manoscritti contenenti il 7rattato sui sogni. Per una lista dei codici,

vd. Pietrosanti 1996, pp. 158-163.
% Pietrosanti 1999, pp. XLI-XLVIL.
% Terzaghi 1904, p. 187.

7 Bydén 2014, p. 170.

38 Cfr. Premessa, 7: «Questa mia opera di esegesi non sara rivolta soltanto ai
pilt esperti della materia, ma anche a coloro che ne hanno una conoscenza
imperfetta. Alcuni fruiranno di una parte, altri dell’altra, altri ancora di
entrambe, a seconda della capacita e della volonta di ciascuno».
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Capita, in taluni casi, che delle glosse risultino estremamente banali®, o
che alcuni scoli si riducano alla citazione in esteso di testi antichi, poetici
o in prosa, solamente evocati da Sinesio™. Tutte queste caratteristiche —
che rendono peraltro il commento uno strumento perfetto per un con-
testo didattico, quale era quello dei vari B¢atpa, KOKAOL e SdacKaAeln
bizantini di fine XIII e inizio XIV secolo — non devono deludere il lettore
moderno. E infatti, a nostro avviso, quantomeno inopportuno lamenta-
re*! una mancanza di originalitd in quest'opera esegetica, proprio perché
risulta del tutto scorretto applicarle i nostri criteri culturali. A riprova di
quanto detto, si consideri che anche il commento di Eudaimonoioannes,
tratto dalla stessa opera e negli stessi anni, presenta le medesime caratte-
ristiche formali dell’esegesi di Gregora®.

Il metodo di questi interpreti bizantini, infatti, non contemplava
assolutamente una raccolta di informazioni tesa a una rielaborazione
capace di fornire delle conclusioni originali, come risulterebbe fami-
liare al way of thinking moderno. Come abbiamo cercato di illustrare
nei capitoli precedenti, per la mentalita bizantina la verita era gia stata
pronunciata e riposta in dei testi scritti, almeno nella misura in cui era

da considerarsi accessibile all'uomo. Lo scopo di questi eruditi non era

¥Vd., ad esempio, i commenti 475, 613, 625 (cfr. Bydén 2014, p. 172, n. 40).
Non ¢ tuttavia da escludere completamente che alcune glosse preesistessero
al commento di Gregora e che, presenti nel suo modello, siano poi confluite
nell’opera (Monticini 2021b, p. 46).

“F il caso dei commenti 354, 596, 233 (cfr. Bydén 2014, p. 170, n. 32).

11 Si legge ad esempio in ivi, p. 172: «I think it is fair to say that Gregoras’
commentary adequately carries out the programme stated in his preface. It is

certainly — and regrettably for us — harnessed to the elucidation of the text
rather than used as a vehicle for developing the commentator’s own views».

# Per quanto si dimostri assai meno acuto di Gregora nella comprensione del
testo di Sinesio (vd. il commento all’opera esegetica di Eudaimonoioannes in
Monticini 2021b, pp. 133-193).

22



Introduzione. Sogni ed émoTiun

impostare una qualche evoluzione, bensi recuperare — per mezzo di un
lavoro esegetico posto in rapporto servile, anche dal punto di vista gra-
fico®, col testo antico — quanto della sapienza passata era andato per-
duto o dimenticato, in senso sia sostanziale che formale*. Per questo,
le glosse contenenti delle varianti testuali, cosi come la riproposizione
di passi noti, non devono essere intese come un mero prodotto di pe-
danteria o un semplice sfoggio di erudizione, bensi come il frutto della
ricerca incessante di quei tratti che avevano reso grande — dal punto
di vista sia storico sia teologico — il passato. Questo, del resto, il sen-
so anche dei numerosi lessici ¢ manuali di grammatica approntati dai
sapienti della prima etd paleologa®, tesi alla formazione della classe di-
rigente dell’'impero, laica come ecclesiastica: ovvero, assecondare I'ideo-
logia della superioritd — in questo caso, dal punto di vista squisitamente
formale — del patrimonio antico, inteso come non pit suscettibile di
vero e proprio progresso, ma solo di conservazione e, in contingenze
critiche, di recupero.

# Cfr. Pietrosanti 1999, p. XIVI: «La distribuzione del testo del commento
[...], ancorché tipica di questi materiali esegetici, rivela una funzione servile
dell'opera di Gregora rispetto allo scritto del filosofo di Cirene: essa, priva
di una propria autonomia comunicativa, presuppone sempre il suo testo di
riferimento, la cui centralita anche grafica ¢ comunque segno di autosufficienza
semanticar.

# A dispetto di quanto affermato da Gregora nel primo periodo della Premessa,
che pare pitt un escamotage retorico per rimarcare inestinguibile sete di
nuove conoscenze del suo anonimo committente, dedito a una formazione
continua, che non una considerazione di filosofia della storia (I'estraneita
di questo passaggio alla mentalitd conservatrice bizantina ¢ notata anche da
Bydén 2014, p. 164).

® Ad esempio, dei lessici di voci attiche furono redatti da Manuele Moscopulo
e da Tommaso Magistro, mentre dei manuali di sintassi da Massimo Planude
e da Giovanni XIII Glykys (Fryde 2000, p. 222 ss.; Bianconi 2010, p. 489).
Gregora dedica numerosi scoli alla spiegazione di lemmi: vd., ad esempio, i
commenti 25, 564, 618.
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Anche per quanto riguarda I'uso delle fonti, Gregora dimostra
un’estetica assolutamente bizantina®: adatta costantemente il te-
sto al proprio contesto, menzionando in genere I'autore di riferi-
mento?”, ma anche incastonando le citazioni all’interno della pro-
pria prosa senza alcun tipo di rimando esplicito®. In alcuni casi
la citazione ¢ presupposta dal testo di Sinesio®, ma in molti altri
Gregora decide deliberatamente di parlare per bocca degli antichi,
conferendo cosi un’autorita indiscutibile al proprio commento®®. La
quantita degli autori conosciuti da Gregora — che, in quanto allievo
prediletto di Metochita, poteva usufruire della ricca biblioteca del
monastero di Chora — ¢ notevole®’. Pare quasi certo che l'autore non
conoscesse il latino, nonostante un rimando al Sulla divinazione di

%Si pensi alla gia citata ‘cultura della GuALoyY (vd. supra, 1). E peraltro assai
probabile che Gregora attingesse a sua volta a raccolte antologiche.

#E il caso, ad esempio, del commento 164, in cui Gregora assembla vari passi

del Timeo.

®Vd., ad esempio, il commento 728, in cui Gregora cita, riadattandoli, dei passi
dell Antico Testamento. E curioso che in quegli scoli in cui lautore riporta e illustra
dei frammenti caldaici o porfiriani (vd. fra, 7) non menzioni mai le sue fonti
(ovvero 'opera esegetica di Michele Psello e la Preparazione evangelica di Eusebio di
Cesarea), che tuttavia dimostra di conoscere bene, ricalcandone quasi letteralmente

i contenuti (cfr. Pietrosanti 1999, p. XLVIII; Bydén 2014, pp. 176-177, 179-180).

# Ad esempio nel caso della citazione di Esiodo al commento 1, o di Omero
al commento 354.

0 Al commento 246 addirittura si legge: «Come abbiamo detto, quando
il dotto Sinesio si pone come seguace di qualcuno, lo ¢ sempre di Platone;
poiché anche qui fa ricorso a molte sue dottrine, ¢ giusto riportare le sue
esatte parole, piuttosto che una qualche diversa interpretazione».

51 Cfr. Terzaghi 1904, p. 184, e Pietrosanti 1999, pp. XLVII-XLVIIL. A questo
proposito, pare indicativo il fatto che Gregora non fornisca, insolitamente,
alcun commento rispetto al frammento citato da Sinesio al capitolo 17 del
Trattato sui sogni: se per noi 'autore di quei versi ¢ ignoto, ¢ verosimile, allora,
che lo fosse anche per lui.

24



Introduzione. Sogni ed émoTiun

Cicerone e dei possibili riecheggiamenti del Commento al sogno di
Scipione di Macrobio®. E stato ipotizzato che Gregora avesse attinto
questi testi da traduzioni greche approntate da Massimo Planude®.
Ma, se per il caso di Cicerone la fonte di Gregora puod essere piu
plausibilmente individuata in Plutarco®, per quanto riguarda Ma-
crobio la questione ¢ complessa®™. Se, infatti, in un primo caso il
testo di Gregora deve essere piuttosto accostato a un passaggio del
Commento all’Odissea di Eustazio di Tessalonica®®, in un secondo

2Vd., rispettivamente, il commento 37 e i commenti 566 e 592.
%3 Pietrosanti 1999, p. XLVII.

> Aem., 10, 6-8 (Flaceliere — Chambry 2003%, pp. 81-82).
»Vd. Bydén 2014, pp. 184-185, per i principali elementi.

¢ Si tratta del commento 592. Questo scolio non pud essere accostato

direttamente a un passo di Macrobio molto affine (Somn., 1, 3, 17-20
[Armisen-Marchetti 2003%, I, pp. 15-16]) perché l'autore latino, rifacendosi
esplicitamente a Porfirio (probabilmente alle Questioni omeriche: vd. Pizzone
2006, p. 153), parla della proprieta del corno, se assottigliato, di diventare quasi
trasparente, al contrario dell’avorio, e di lasciare dunque intravedere la verita
attraverso di sé: Planude traduce to¥t0 10 Topanétocua, fvika pev &v Hrvoig
TV TG Wuyfic dyiv 10 dAN0sg Sopdv cuYYmPET, £k KEPMG ETVOL TIOTEVETAL,
00 1o14d¢ Tig SoTv 1) PHo1G, Mg Aemtuviv dapavis yivesOon [Megas 1995,
p. 21, 1. 15-17] il latino «hoc uelamen cum in quiete ad uerum usque aciem
animae introspicientis admittit, de cornu creditur, cuius ista natura est ut
tenuatum uisui peruium sit> [I, 3, 20 (Armisen-Marchetti 2003 1, p. 16, 1L
8-10)]. Eustazio di Tessalonica invece, cosi come Gregora, parla piuttosto della
proprieta del corno di diventare lucente e di riflettere la veritd su di sé come
uno specchio (Ad Od. [Stallbaum 1826, p. 218, 1l. 42-44]: £tepot 6 Opoimg
HEV, Kotd 08 aAAoiay ETPBOANV KepaTiviy LEV QOGL TV GANOT Kol dtopavi,
EAeQavTivny 8¢ TNV AcaPT] Kol cuyKeyLUEVNV. ETEL S0 KEPOTOG HEV EGTLV
10€lv évomtpiodpevoy, o éErépavtog 8¢ od, g ovdE i yaloktog). Nel
contesto di Sinesio, peraltro, il paragone dello spirito immaginativo con uno
specchio, anziché con un velo trasparente che lascia intravedere al di la di sé, ¢
decisamente pilt pertinente. Resta ovviamente sul campo lipotesi che Gregora
non dipendesse da Eustazio, ma che entrambi si rifacessero a una fonte comune.
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locus la fonte pit probabile rimane in effetti la traduzione planudea
di Macrobio®’.

Per concludere sugli aspetti formali del commento di Gregora, ¢ do-
veroso menzionare il fatto che I'autore ha mancato di apporre qualun-
que glossa o scolio al Prologo del Trattato sui sogni. Lo stesso, peraltro,
si rileva anche nel commento di Eudaimonoioannes. Tuttavia, poiché
non ¢ affatto raro trovare all'interno della tradizione manoscritta di
Sinesio dei testimoni che non riportano il testo del Prologo®®, non stu-
pisce che entrambi i commentatori bizantini abbiano lavorato su delle

versioni che ne erano prive”.
4. Un ‘Elleno’ vescovo lontano nove secoli e un opuscolo sui sogni

Sinesio di Cirene aveva trascorso la maggior parte della sua esistenza
nella provincia tardoantica della Pentapoli, o Libia Superiore, a cavallo
fra il IV e il V secolo. Era noto a Bisanzio anzitutto come esempio di
retorica, in particolare per il suo corpus epistolare, ampiamente copiato,
studiato, commentato®. Era poi conosciuto per essere stato un pagano

— o meglio, secondo la definizione bizantina, un ‘Elleno™' — e per essere

7 Vd. commento 566. Cfr. Macr., Somn., I, 3, 1-10 (Armisen-Marchetti
2003%, 1, pp. 10-13). Esiste comunque una qualche affinitd anche con un
passo di Giovanni Italo (Quaest., 43 [Joannou 1956, pp. 53-55]), cui fa
riferimento peraltro, almeno in parte, pure lo stesso Eustazio.

* Lamoureux — Aujoulat 2004, pp. LX-LXIII.

%7 Sebbene si possano comunque rilevare delle divergenze fra le versioni
utilizzate dai due commentatori: vd. Monticini 2021b, pp. 245-246.

Vd. Garzya 1974, nn® XXIII, XXV, XXVII, XXVIIL. Per il Nachleben di
Sinesio a Bisanzio vd. Roques 2012, pp. 278-312.

¢! Come noto, fin dalla tarda antichita questo termine aveva preso a indicare i
cosiddetti ‘pagani’ (cfr. Bowersock 1990, pp. 9-11; Lieu 2004, pp. 286-289;
Johnson 2013, pp. 1-9). Nella prima etd paleologa, tuttavia, la parola era
stata in parte rivalutata, prendendo a significare gli eruditi che avevano una
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divenuto vescovo di Tolemaide intorno alla fine della sua vita. Come si
legge nella Premessa del commento di Gregora,

chiunque possieda un minimo di intelligenza e di capacita di discerni-
mento riconosce che il sommo Sinesio non si dedicod a un solo campo
della sapienza; viceversa, si pud dire che non ve ne sia alcuno che non
abbia praticato. [...] Infatti, non soltanto si occupo di quella grande va-
rietd di insegnamenti che si ritrova nella cultura greca, di cui fu in tutto
e per tutto uno dei massimi promotori, ma fu anche seguace di tutti i
misteri dei Caldei. In pili, questuomo si fece iniziare a ogni dottrina
che i libri dei sacri scribi (considerati presso gli Egizi, nei tempi antichi,
prodigiosi) e i riti misterici avevano tramandato ai tempi successivi,
nonché a tutte quelle dottrine che professarono gli esperti di questio-
ni divine di Delfi. Sinesio fu iniziato anche a quegli insegnamenti di
cui avevano goduto Platone e Pitagora, quando si erano recati presso
gli Egizi provenendo, rispettivamente, da Atene e da Samo. Dunque,
quest’uomo, attorno a cotanta tavola, fu investito con forza da furore
bacchico. Volle apprendere pure tutti quei saperi di maghi e stregoni
che consentono di fare degli incantesimi, pur non facendone mai uso;
al contrario, egli ricercd moltissimo tutte quelle veritd razionali, na-
scoste in quanto di indicibile esiste proprio in tali insegnament, che
raggiungono le orecchie pili elevate. Non ¢ infatti cosa che si addica a
un sapiente che ami la conoscenza e intenda elevarsi all'universale con-
templazione del Tutto non ricercare e indagare (per quanto possibile) le
ragioni di ogni fatto, parola e azione, dedicandosi ad alcuni argomenti
e ad altri no. Fino a quando il suo pensiero fu quello di un Elleno, si
applicd quasi a ogni campo, ma dopo che in qualche modo ebbe lavato

I'amaro delle cose udite, allora si astenne dalla maggior parte, ovvero

proprieta di linguaggio e una cultura paragonabili a quelle degli antichi. Sulla
questione vd. Sevéenko 1984, p. 163; Magdalino 1991, pp. 9-12; Kaldellis
2007, pp. 283-301; Page 2008, pp. 63-G7; Rapp 2008, pp. 138-140.
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da tutte quelle questioni che, a mo’ di zizzania, molestavano il raccolto

puro e fecondo.

La verita storica della biografia di Sinesio fu tuttaltra cosa®. Allievo del-
la filosofa pagana Ipazia® alla scuola neoplatonica di Alessandria, poi
consacrato metropolita di Tolemaide dall’intransigente patriarca Teofilo,
Sinesio non pare avere mai vissuto 'esperienza di una conversione. Piut-
tosto, sembra non avere affatto concepito i pitt alti precetti della filosofia
come incompatibili con la religiosita cristiana®. Gli autori pili tardi non
compresero lo sfumato posizionamento religioso del pensatore cirenaico
e finirono col semplificare la sua figura riducendola, appunto, a quella
di un pagano convertito al cristianesimo®. Come si ¢ letto, per Gregora
Sinesio era stato un sapiente che, iniziato ai misteri greci come a quelli
dei Caldei e degli Egizi, aveva accolto a un certo punto della sua vita la
vera fede, rimuovendo i principi pericolosi delle dottrine apprese, ma
sviluppandone comunque gli elementi veritieri®®. Ancora nella Premessa,

62Per un’introduzione alla complessa figura di Sinesio vd. almeno Lacombrade
1951; Bregman 1982; Vollenweider 1985; Roques 1987; Garzya 1989,
pp- 9-34; Roos 1991; Cameron — Long 1993; Di Pasquale Barbanti 1994;
Schmitt 2001; Garzya — Roques 20032, II, pp. VII-CXXIV; Tanaseanu-
Déobler 2008, pp. 155-286; Seng — Hoffmann 2012; Criscuolo — Lozza
2016. Per un prospetto sintetico dell’autore e delle sue opere, nonché per una
panoramica generale della bibliografia scientifica, vd. la voce enciclopedica
curata da Stéphane Toulouse (Toulouse 2016).

% Sulla sua figura vd., da ultimo, Ronchey 2023.

¢ Monticini 2020b, in part. pp. 126-130. Per una sintesi delle diverse
posizioni degli studiosi vd. Toulouse 2016, p. 658 ss.

 Forse in questa prospettiva si spiega anche un racconto agiografico sulla
figura di Sinesio riportato da Giovanni Mosco nel proprio Prato spirituale
(195 [PG, LXXVII, 3, coll. 3077-3080]): vd. Monticini 2020b.

1] giudizio di Gregora su Sinesio pare rifarsi in gran parte a quello espresso

da Niceforo Callisto Xantopulo nella sua Storia ecclesiastica (XIV, 55 [PG,
CXLVI, coll. 1257-1264]), a sua volta debitore di Evagrio Scolastico (I, 15
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lautore bizantino afferma che 'opera di Sinesio ¢ interessante ai suoi
occhi” proprio perché — come dichiarato dal filosofo cirenaico in una
sua lettera alla maestra Ipazia® — essa ¢ il frutto di un’ispirazione divina:

Dio ha condotto a termine I'opera in un tempo rapidissimo, ispirando
fonti abbondanti di parole estemporanee, mentre Sinesio non ragio-
nava affatto, al punto che anche dopo, trascorso del tempo, come egli
stesso afferma, si ¢ imbattuto in alcune parti estremamente difficili, in
altre che gli sono risultate estranee, in altre addirittura inverosimili,

come se, insomma, in quel trattato non vi fosse nulla di suo.

Come detto, queste informazioni sono tratte da Gregora da un passo
molto suggestivo di un’epistola di Sinesio, nella quale il filosofo di Cirene

[Bidez — Parmentier 1898, p. 25]), oltreché di altre fonti (vd. Kolovou 2012,
pp- 391-393). Per alcuni aspetti — ad esempio per 'ampiezza dell’erudizione
di Sinesio — Gregora pare tenere presente anche il capitolo dedicato al filosofo
di Cirene da Teodoro Metochita nelle sue Semeioseis gnomikai (18 [Hult
2002, pp. 164-174]; cfr. Bydén 2014, pp. 167-168). Ad ogni modo, Gregora
si dimostra perfettamente cosciente, nella Premessa (6), di stare commentando
un testo intriso di teorie talvolta difficilmente compatibili con i dogmi
cristiani e imposta una difesa preventiva: «Ho paura che qualcuno [...] si
metta a parlare a sproposito e mi rivolga I'accusa di una dottrina non corretta;
temo poi che altre lingue, sopraggiunte, ancora pit ignobili e facilmente
propense alla malvagita, risuonino incessantemente; infine, pur non avendo
commesso alcun torto, temo di ricevere per quest’opera, che pure ¢ positiva
e fatta con estrema cura, una ricompensa spregevole e ostile. Tuttavia, come
quelli che riportano al nostro ascolto e al nostro idioma il pensiero e la lingua
degli Indiani e dei Persiani se ne restano del tutto esenti da critiche, allo stesso
modo anch’io, illustrando una dottrina straniera e rendendola piu chiara al
nostro udito, me ne rimarrd assolutamente immune da ogni accusar.

 Gregora pud dunque accostarsi alle rivelazioni di Sinesio «come a delle
affermazioni pregne di senso» (Premessa, 4).

% Syn., ep. 154 (Garzya — Roques 2003, 111, p. 305).
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presenta alla maestra Ipazia — assieme a un’altra sua opera, il Dione — il
proprio Trattato sui sogni. In questo locus, Sinesio afferma anche che il
suo opuscolo «consiste in un omaggio all'immaginazione» e che contiene
«alcune dottrine non ancora affrontate dalla filosofia degli Elleni». In ef-
fetti, lungi dall’essere un manuale di onirocritica, I'opera di Sinesio ¢ un
vero e proprio trattato filosofico, avente per oggetto principale — benché
occultato, esotericamente, in mezzo a una lunga serie di divagazioni — il
concetto di immaginazione (pavtocia). Questa facolta interiore era stata
originariamente definita da Aristotele come «un movimento risultante
dalla sensazione in atto»”, ovvero come cid che permette di elaborare
delle immagini a partire dalla confluenza di tutte le percezioni (questa
confluenza & detta da Aristotele il «senso comune»’?). Nel Trattato sui
sogni, Sinesio fa coincidere la sede dell'immaginazione con quel primo
rivestimento che — definito &ynua da Platone” e dympo- wvedpo da vari
pensatori a lui successivi’”? — 'anima avrebbe assunto durante la discesa

® kivnolg OO Tig aichnoemg Tiig kot &vépyelav yryvouévn (Arist.,, De
an., 3, 3 [429a] [Jannone — Barbotin 2002%, p. 78, 1l. 18-19]). Cfr. anche
Insomn., 459a (Mugnier 20027, p. 79).

7" Cfr. De an., 3, 1 (424b-425b) (Jannone — Barbotin 2002°, pp. 68-70).
Secondo linterpretazione di Sinesio, il senso comune e I'immaginazione
finiscono per coincidere: «Si puo dire che I'immaginazione ¢ la percezione
delle percezioni, poiché lo spirito immaginativo ¢ 'organo sensoriale cui
fanno capo tutti gli altri, nonché il primo corpo dell’anima» (De insomn., 5).
Vd. anche il commento 169, laddove Gregora afferma che Sinesio «definisce
[...] l'immaginazione senso comune»

"1 Ti., 41e, 44e, 69c (Rivaud 20027, pp. 157, 161, 195); Phd., 81c (Robin —
Vicaire 2002, p. 45).

72 Lo mvedpa, infatt, in Aristotele rappresenta la sede dell’anima nutritiva e
sensitiva (GA, I, 744a [Louis 2002, p. 81]; per una storia dello sviluppo dei
significati del termine nella cultura greca vd. Di Pasquale Barbanti 1998, pp.
21-42). Laccostamento dello mvedpa all’ynpa platonico si ritrova in Plutarco,
in scritti gnostici, ermetici e caldaici, nonché nel neoplatonico Porfirio (Seznz.,

29 [Lamberz 1975, pp. 17-20]): vd. Di Pasquale Barbanti 1998, pp. 42-50.
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verso la materia, prima di incarnarsi nel corpo. 1 filosofo di Cirene, dun-
que, forgia un elemento sincretico — perlopit da lui indicato come «spi-
rito immaginativo»”® (pavtooticov mvedua) — e lo sviluppa in maniera
originale, facendone la sede della profezia onirica, un intermediario fra
pensiero e materia’é, ma soprattutto il perno di dottrine effettivamente

7 In realtd la terminologia ¢ molto varia; Henri Druon ha contato una
quindicina di espressioni diverse per indicare il medesimo concetto nel
Trattato sui sogni (Druon 1878, p. 150, n. 1) e non risulta nemmeno esaustivo
(Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 201). E comunque probabile che questa
associazione fra 'immaginazione aristotelica e lo spirito sia stata suggerita
a Sinesio da Porfirio: si noti in effetti 'affinitd fra la mvevpoTikiy yoyqv
del filosofo cirenaico (De insomn., 7) e quanto riferito da Agostino rispetto
al perduto Sul ritorno dell’anima del pensatore di Tiro: «Nunc autem velut
eius laudatoribus cedens utilem dicit esse mundandae parti animae, non
quidem intellectuali, qua rerum intellegibilium percipitur veritas, nullas
habentium similitudines corporum; sed spiritali, qua corporalium rerum
capiuntur imagines. [...] Denique animam rationalem sive, quod magis amat
dicere, intellectualem, in sua posse dicit evadere, etiamsi quod eius spiritale
est nulla theurgica fuerit arte purgatum» (Ciz., X, 9 [Divjak 1981, pp. 415-
416, 1l. 24-29, 4-6]). Cio detto, ¢ altrettanto probabile che Sinesio, nella
sua formulazione originale dello spirito immaginativo, abbia tenuto presente
suggestioni giamblichee (sebbene la questione sia discussa; per una sintesi
vd. Monticini 2021b, pp. 37-38). Per approfondire sul concetto di spirito
immaginativo in Sinesio vd. Kissling 1922; Aujoulat 1983-1984; Aujoulat
1988; Di Pasquale Barbanti 1998, pp. 168-173; Sheppard 2014; Tanaseanu-
Débler 2014; Susanetti 2020, pp. 96-100.

7*Viene alla mente il trattato Sullunione del corpo e dello spirito di Ugo di
San Vittore, nel quale si legge in apertura, a chiosa di un passo del Vangelo
di Giovanni (NT, Jo., 3, 6 [Nolli 2001, p. 510]): «Si nihil inter spiritum et
corpus medium esset, neque spiritus cum corpore, neque corpus cum spiritu
convenire potuisset» (PL, CLXXVII, col. 285, Il. 2-5). C’¢ dunque bisogno
di un luogo terzo di incontro fra 'uvomo e la divinita: «Ascendit Moyses in
montem, et Deus descendit in montem. Nisi ergo Moyses ascendisset et Deus
descendisset, non convenissent in unum» (#bid., 1. 18-20). Questo medium,
questo ‘monte’, &, per Ugo di San Vittore come per Sinesio — entrambi lettori
di Aristotele —, rappresentato dall'immaginazione (vd. ibid., coll. 287-288).
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inedite per la speculazione neoplatonica tardoantica. E specialmente il
caso di quanto si legge nel nono capitolo dell’'opera, laddove Sinesio pro-
pone, sulla scorta di suggestioni caldaiche, un'ascesa alle sfere celesti di
residui terreni”, probabilmente allo scopo di fornire al neoplatonismo
una base teorica su cui fondare una dottrina della sopravvivenza dell'in-
dividuo, da accostare a quella dell'immortalita dell’anima; parzialmente
in accordo col cristianesimo, ma anche in alternativa a esso’®.

Gregora non manca affatto di cogliere l'originalita dell’argomen-
tazione contenuta nel Zrattato sui sogni, poiché nella Premessa si legge:

Quanto alle dottrine che Sinesio espone sull’anima, con alcuni degli
antichi sapienti si trova in perfetto accordo, con altri in disaccordo.
Dell'immaginazione da poi una definizione completamente diversa da
tutti gli aleri, ponendo in questa parte del corpo il tripode della divina-
zione onirica: ¢ egli stesso, d’altronde, a rivelare alla filosofa e maestra
Ipazia che avrebbe trattato di molte dottrine non ancora affrontate dal-

la speculazione filosofica degli Elleni.

Il testo di Sinesio ¢ dunque — agli occhi di Gregora e dei suoi contem-
g
poranei — un’opera ispirata, proveniente da un lontano passato, che

7> Per una sintesi delle principali interpretazioni moderne del nono capitolo
del Trattato sui sogni vd. Lamoureux — Aujoulat 2004, pp. 238-249; ma vd.
anche Susanetti 1992, pp. 149-152; Seng 2006, pp. 854-860; Monticini
2013; Susanetti 2020, pp. 109-110. Per i commenti pit rilevanti di Gregora
a questo capitolo vd. infra, 6.

76 Ovvero, in accordo con il dogma della resurrezione, purché inteso come

mistero, allegoria, al pari dell'assunzione in cielo dei personaggi dei pdfot
(cfr. Monticini 2013, pp. 83-86; si pensi a Eracle, ma anche a Enoch e a Elia:
cfr. Psel., In Orac. Chald. (O’Meara 1989, p. 128), e non preso alla lettera,
come tendeva invece a fare il popolo dei fedeli (cfr. Syn., ¢p. 105 [Garzya
— Roques 20032, 111, p. 239]: «Quanto alla resurrezione, che rientra tra le
credenze popolari, la considero qualcosa di sacro e di ineffabile, su cui sono
molto distante dal condividere le opinioni della massa»).
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tratta dell’interioritd umana e del suo rapporto col divino, includendo
numerose riflessioni sull’ordine e la struttura dell’'universo. Ha, insom-
ma, tutti i requisiti per interessare chi, partecipe della Weltanschauung
che sappiamo, sta cercando degli spunti per orientarsi in una realta
critica, a tratti decisamente indecifrabile.

Di conseguenza, a prescindere dal pili autentico significato del 77aztato
sui sogni, dalla sua effettiva portata filosofica rispetto al contesto culturale
e sociale degli inizi del V secolo, quello che pit ci interessa indagare in
questa sede ¢ la ricezione e I'analisi dell'opera da parte di Gregora, rispetto
al suo contesto di inizio XIV secolo. Per fare questo, poiché il commento
bizantino segue naturalmente il dettato tardoantico, nell’esposizione com-
presa nei prossimi tre capitoli abbiamo deciso di non adottare 'ordine di
lettura, ma di rifarci a un criterio di continuitd tematica; abbiamo quindi
selezionato i contributi pit rilevanti apposti da Gregora a margine o in
interlinea dell'opera di Sinesio e li abbiamo raccolti sulla base del loro
contenuto. Da questa operazione ¢ emerso che gli argomenti pitt ampia-
mente discussi da parte dell’esegeta bizantino — a prescindere dalla loro
effettiva rilevanza all'interno dell'opuscolo di Sinesio — sono la cosmo-
logia, la psicologia e la magia (fortemente impregnata di demonologia).
Abbandonare l'ordine di lettura del 7ratzato sui sogni per seguire il fil rouge
tematico che unisce i vari commenti di Gregora consente allora di scoprire
una diversa opera letteraria, non pitt dipendente dal testo tardoantico,
bensi autonoma nelle sue argomentazioni e nel suo sviluppo”’, in quanto
frutco di una differente ricerca intellettuale, ispirata dagli interessi, dalle
suggestioni e dai dilemmi di un’altra epoca storica.

77 Che pure risulta, talvolta, incerto e contraddittorio. Non abbiamo mancato
di evidenziare nel nostro apparato di note di commento alla traduzione quei
passi in cui l'autore pare discostarsi da sue stesse affermazioni (vd., ad esempio,
i commenti 723 e 745) o sembra avere equivocato il testo di Sinesio (vd. i
commenti 390 e 588). E comunque possibile che, in taluni casi, Gregora sia
stato indotto in errore da qualche corruzione del dettato del Trattaro sui sogni
presente nella versione su cui lavorava.
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5. Il regno dell’ordine. Cosmologia

Un primo scopo che Gregora pare essersi prefisso in seno al suo lavoro
di commento ¢ quello di definire, per il tramite di Sinesio, quali sono le
potenzialita cognitive umane, su cui basare degli assunti di veritd’®. Lat-
tenzione ¢ inizialmente rivolta alla natura, all'universo, a quei fenomeni
esterni all'uomo cui, in maniera pitt immediata, si applica la cognizione.
La risposta a questa prima, fondamentale, domanda ¢ che una conoscen-
za salda ¢ ammissibile, poiché, al pari della mente umana, la natura riposa
sul Adyog, ovvero ¢ razionale. Da Sinesio, in effetti, Gregora poteva at-
tingere la dottrina — di matrice platonica, benché fortemente influenzata
dal pensiero pitagorico — della copndfeio universale’, secondo la quale
tucti gli enti dell’'universo sarebbero interrelati, sulla base di rapporti ge-
rarchici armonici (A0yot) non necessariamente intuitivi. A questo propo-
sito, Gregora porta un esempio presentato come autoptico: il caso di un
bambino che, ferito al nervo del collo da una freccia, sarebbe stato in se-
guito affetto da una paralisi a un piede. Un simile episodio dimostrerebbe
chiaramente I'esistenza di ur’interconnessione fra enti all’apparenza sepa-
rati, di una vera e propria non-localitd; lo stupore, dunque, coglierebbe
soltanto colui che non conosce i rapporti su cui si fonda 'ordine naturale
e che sospetta, a torto, di trovarsi dinanzi a una manifestazione del caos:

78 Questo tipo di ricerca pare corrispondere allo Zeizgeist della speculazione
filosofica dell'epoca; basti pensare al coevo dibattito sugli universali che
interessava 'Europa occidentale.

7 Lidea di un universo ordinato, razionale e animato, gid propria di vari
esponenti dello stoicismo, lettori del Timeo platonico (Susanetti 1992, p.
96), era stata ripresa anche dal neoplatonismo fin da Plotino (ivi, p. 95, n.
15). Sulla cvunddeia universale vd. pure Susanetti 2020, pp. 65-70. Questa
stessa idea — specialmente per quanto concerne il legame fra gli uomini e gli
dei — era altrettanto presente nell’antica religione egizia (Pietrosanti 1999,
p. 113). Gregora esprime il concetto molto chiaramente, ad ogni modo, al
commento 76.
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Solo per coloro che non colgono cause e ragioni sorge una qualche
difficoltd riguardo al fatto che la mano, pur essendo pitt vicina, ri-
mase indenne senza dare dolore, mentre il piede, situato pit lontano,
provocod molta sofferenza; quanti invece considerano le questioni del
cosmo secondo il discernimento della ragione possono trovare molti

casi affini®.

In questo senso, 'universo sarebbe propriamente un cosmo, una di-
mensione razionale unita e ordinata®. Il concetto ¢ ribadito in maniera
piu elaborata da Gregora in un commento successivo®’, dove I'autore
prende spunto da un accenno di Sinesio alla lira orfica per inserire una
lunga spiegazione di armonia musicale®.

Se l'universo ¢ razionale, ne deriva che deve essere stato formato da
una qualche forma di intelligenza. Questa dottrina ¢, a parere di Gre-

gora, molto antica e autorevole:

Anche Anassagora afferma che cio che tutto ha ordinato e che di tutto
¢ causa ¢ una forma di intelligenza, come del resto dimostra il fatto che

anch’egli ritiene questa intelligenza pil antica del Tutto™.

80 Commento 52.

81 A ben vedere, questo concetto era abbastanza diffuso fra i pensatori della
tarda etd bizantina (si pensi a Niceforo Blemmida, Teodoro II Ducas Lascaris,
Niceforo Cumno: cfr. Bydén 2014, p. 175, n. 49), che tuttavia non potevano
accettare di intendere 'universo anche come un ente animato, salvo non porsi
in contrasto con la dottrina cristiana.

82Vd. commento 56.

8 Come si ¢ detto, Gregora approntd pitt 0 meno in quegli stessi anni anche
un commento agli Armonici di Tolomeo. La trattazione del sistema ottacordo
della lira orfico-pitagorica sarebbe stata ripresa in un breve testo anche da
Costantino Lascaris nel XV secolo (Martinez Manzano 1998, pp. 101-105).

84 Commento 22.
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Eppure, la stessa speculazione greca sarebbe stata debitrice dell’antica
sapienza egizia — ritenuta da Gregora la stessa leggibile ai suoi tem-
pi nel Corpus Hermeticum® —, se anche Pitagora e Platone, come si
¢ letto, avevano fondato la loro filosofia sugli insegnamenti dei saggi
scribi egizi e se pure il mitico Asclepio era stato un discepolo di Ermete
Trismegisto®. Lo stesso Sinesio, lo si ¢ visto, non si sarebbe limitato a
conoscere il pensiero greco, ma sarebbe stato direttamente iniziato ai
misteri degli Egizi, oltreché dei Caldei®”.

Da questa antica filosofia, ispirata alla Grecia dall'Oriente fin da
tempi antichissimi, non si apprende soltanto che 'universo ¢ un cosmo
e che, quindi, risulta potenzialmente comprensibile; si ricava anche che
la natura, nel suo insieme, presenta una costituzione fortemente bi-
partita. In alto si colloca il cosmo superiore, ovvero il regno delle sfere
celesti, eteree e luminose, definito anche da Gregora — con termine
caldaico ripreso da Sinesio — «circondato dalla luce» (Gpueupang); in
basso, il cosmo inferiore — o «circondato dall’'ombra» (Gpueucveeng) —,
cio¢ I'abisso oscuro e transeunte della materia, dove nulla pud ambire

8 Cfr. Bydén 2014, p. 176.

8 Vd. supra, 4, e commento 50. Come noto, I'idea, erronea, che i pensieri
pitagorico e platonico derivassero dai testi ermetici (cfr. lamb., Mysz., I, 2 [des
Places 2003%, pp. 40-41]) rimase viva fino ai primordi dell'etd moderna. Si
pensi a quella ignée definita «prisca theologia» da Marsilio Ficino nella sua
introduzione alla traduzione latina del Corpus Hermeticum (Ficino 1576, p.
1836) — dedicata a Cosimo de’ Medici nel 1471 —, di cui Ermete Trismegisto
era concepito come il fondatore, ispiratore anche di Mos¢ (cfr. Monticini
2020c, p. 176). Si ricordi, peraltro, che Ficino fu pure traduttore del Trattaro
sui sogni (Rabassini 1999; Moreschini 2016), oltreché, fra le altre opere
neoplatoniche tardoantiche, dei Misteri degli Egizi di Giamblico (cfr. Perrin
1999, p. 151).

Y¥Vd. supra, 4. Vd. anche i commenti 715 e 716, nei quali Gregora immagina
che Sinesio abbia attinto alle dottrine dei mitici Melampo e Femonoe.
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alla dignita dell’essere, poiché costantemente soggetto al divenire®. Nel
cosmo superiore risiedono gli dei encosmici, generalmente visibili (i
pianeti); al di [a dell'ultima sfera che tutto contiene, invece, nell'iper-
cosmo, si trova la dimensione intelligibile, in cui ha sede la divinita
suprema, puramente trascendente®”. Ammesso dunque che I'intero co-
smo, in ogni sua parte, ¢ emanazione di questo mondo iperuranio, si
pone la questione di determinare quale rapporto intercorra fra le sue
due porzioni. Puo il cosmo superiore, il mondo degli dei intelligenti
condizionare I'abisso oscuro, il regno degli enti transeunti’®? Si tratta
invero di una domanda imbarazzante per un erudito bizantino, poiché
dovrebbe essere escluso per un pensatore cristiano il fatto di ammettere
che l'influenza dei corpi superiori, ad esempio degli astri, determini il
destino di quelli inferiori, superando I'azione continua e immediata
della provvidenza divina. Proprio per questo motivo la Chiesa orientale
condannava la pratica dell’astrologia; non per caso due autori versati
nell’analisi dei corpi celesti come Michele Psello e Metochita avevano

\

811 modello cosmologico di riferimento ¢ ovviamente quello aristotelico-
tolemaico. Sulla questione vd. in particolare il commento 641. Sulla descrizione
delle due meta dell’'universo, ispirata da suggestioni egizie e caldaiche, vd. i
commenti 276, 369 (in quest'ultimo scolio Gregora fa menzione di un terzo
cosmo intermedio, quello «oscuro da una parte ¢ illuminato dall’altra» della
luna).

% Sinesio distingue fra divinitd encosmiche e ipercosmiche sia nel Tarttaro
sui sogni (per le prime: 2, 14; per le seconde: 3), sia nei Racconti egizi (per
entrambe: I, 9 [Lamoureux — Aujoulat 2008a, pp. 108-110]). Questa
distinzione, d’altronde, ricorre in quasi tutto il neoplatonismo: vd. Susanetti
1992, pp. 98-99. Alla suprema divinitd ipercosmica e alle relative ipostasi
Sinesio dedica i suoi primi due inni.

% Pare assai probabile, in ogni caso, che non sia ammissibile il contrario,
ovvero che il cosmo inferiore condizioni quello superiore (0, quantomeno,
non sembra che la relazione fra i due cosmi possa essere simmetrica): vd.,
a questo proposito, la citazione di Plotino riportata al commento 543, ma
soprattutto il commento 70.
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sentito il bisogno di prendere formalmente le distanze dalle implica-
zioni astrologiche dei loro studi astronomici®'. Gregora, a questo pro-
posito, nella Storia bizantina mantiene un atteggiamento ambiguo: se
in un passo nega decisamente ogni possibile condizionamento degli
enti superiori su quelli inferiori, in altri luoghi dimostra palesemente
di credere alle influenze celesti sugli eventi storici®’. Nel commento al
Trattato sui sogni 'autore mantiene un atteggiamento prudente, tenen-
do a distinguere il condizionamento materiale degli astri sulle membra
degli uomini dall’azione della provvidenza divina sulla loro sfera intel-
lettuale® e attribuendo agli Elleni la credenza di un influsso dei corpi
celesti sugli enti terreni’. In un altro passo, perlopitt dedicato a una
distinzione fra diversi termini significanti la sorte, Gregora riconduce
a una causa genericamente divina «quel carattere provvidenziale e pre-
veggente della natura che disvela i fatti inerenti agli enti fisici»”.

Naturalmente ¢ fondamentale, in questo universo bipartito, indi-
viduare I'esatta posizione dell’'uomo. In quanto incarnato, va da sé che
egli ¢ composto di materia. In quanto pensante, perd, non manca di in-
trattenere anche un rapporto con la dimensione intellettuale; su questo
le Sacre Scritture e 'antica sapienza orientale sono, secondo Gregora, in
perfetto accordo fra di loro:

Come Mos¢ afferma che 'uomo ¢ stato creato a immagine di Dio, cosi
anche i Caldei e gli Egizi sostengono che il padre del cosmo e creatore

abbia sparso alcuni segni della propria individualitd nelle anime. Da

1 Per Psello vd. Chronogr., 6a, 11 (Impellizzeri — Criscuolo — Ronchey 1993,
pp- 165, 167); per Metochita vd. Swoich. astr, 5, 11-16 (Bydén 2003, pp.
465-467).

%2 Guilland 1926, pp. 213-214.
Vd. commento 338.
%4Vd. commento 303.

% Commento 561.
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questi semi paterni, secondo loro, non derivano soltanto le anime ma
anche tutti i livelli superiori. Per questo motivo, poiché 'anima non
¢ stata creata dalla mescolanza dei corpi, ma ha ottenuto dall’alto, da
Dio, la sua esistenza, e ha affinita con i livelli superiori, cui ¢ necessario
si rivolga anche attraverso il ricordo delle parti del cosmo pitt divine,
che ha afferrato dal creatore e padre nella sua discesa, gli Egizi e i Cal-

dei le raccomandano: ‘torna subito in alto™.

Si puo dire, insomma, che la costituzione dell’'uomo incarnato ripro-
duce quella, nettamente dualistica, dell’'universo; oppure, pil corretta-
mente, che I'universo altro non ¢ che un enorme essere vivente, com-

posto, come 'uomo, di materia ed essenza intellettuale:

Volendo parlare delle regioni intermedie del cosmo, Sinesio ripete le
cose dette e le rivede. Afferma che le due parti ultime o estreme del
Tutto sono le seguenti: in basso la regione circondata dall’ombra, in
alto la regione circondata dalla luce; 'una ¢ infelice, I'altra ¢ beata. Poi-
ché i due opposti non possono toccarsi senza una qualche mediazione,
egli aggiunge che in mezzo a queste due parti esistono altre regioni,
numerose e differenti, che definisce circondate in parte dalla luce e in
parte dall’ombra, ovvero partecipanti di entrambe le porzioni estreme,
a seconda di quanto si trovano al di sopra di quella circondata dall’om-
bra e a seconda di quanto si trovano al di sotto di quella circondata
dalla luce; esattamente come la conoscenza discorsiva si pone fra in-
telletto e anima, lopinione fra anima e immaginazione, la sensazione
fra immaginazione e corpo. Sono queste le entitd intermedie che si
estendono in un senso e in un altro dal corpo all'intelletto e in qualche

modo tutte, da ciascun lato, partecipano di quelle a loro adiacenti”.

% Commento 628.

9 Commento 404.

39



1l Trattato sui sogni di Sinesio di Cirene ¢ il commento di Niceforo Gregora

Cosi, come nel cosmo quella parte intermedia fra luce e buio che ¢ la
luna talvolta si espone al sole e talvolta alla terra, 'anima, posta secondo
la teoria emanatista neoplatonica fra intelletto e corpo, talora si rivolge
verso I'uno e talora verso I'altro®.

Lo studio della cosmologia consente dunque di affermare non solo
che una qualche conoscenza salda — in quanto razionale, ovvero fon-
data sul Aoyog — ¢ potenzialmente disponibile, ma anche che esiste
una relazione frattale, diremmo quasi olografica, fra la parte e il tutto,
fra I'individuo e il cosmo. In questo scenario, indagare I'interno equi-
vale ad analizzare I'esterno, e viceversa. Quello che deve essere ancora
definito, tuttavia, ¢ quanto di quella conoscenza sia effettivamente ac-
cessibile all’'uomo; in altri termini, accertato che si puo attingere alla
veritd, resta da stabilire fino a che punto la nostra ambizione di sapere

¢ autorizzata a spingersi.
6. Il rapporto uomo-verita. Psicologia

Il dibattito sulle potenzialitd conoscitive umane — e dunque sulla costi-
tuzione interiore dell'uomo, sulla sua psicologia — fu centrale nella Bi-
sanzio della prima eta paleologa. Lintera controversia palamita — scatu-
rita nei primi anni quaranta del XIV secolo attorno alle argomentazioni
teologiche con cui Palamas aveva difeso la preghiera mistica dei monaci
esicasti contro gli attacchi di Barlaam, dinanzi a una sinodo presieduta
dal moribondo Andronico III — verteva essenzialmente sulla capacita o
meno dell’essere umano di accedere immediatamente a Dio”. Non ¢

nostro compito, in questa sede, dilungarci su un argomento tanto com-

Vd. commento 482.

P E nota la distinzione palamita fra ovoio ed évépyetat in Dio: se si esclude
categoricamente che 'essere umano riesca ad afferrare la prima, si ritiene
tuttavia possibile che possa accedere alle seconde.
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plesso'®. Basti dire soltanto che, poiché la redazione del commento
di Gregora al Trattato sui sogni ha senz’altro la precedenza cronologica
rispetto allo scoppio della controversia palamita, questopera esegetica
attesta, non da sola'”", I'esistenza di un dibattito attorno alle potenziali-
ta cognitive dell’'uomo in tempi antecedenti alla sistematizzazione delle
dottrine teologiche di Palamas.

Gregora dedica alcune spiegazioni aristotelizzanti alla conformazio-
ne dell’interioritd umana'®®. Tuttavia, non manca di abbinarle a sugge-
stioni emanatiste e innatiste neoplatoniche — invero piu affini al pen-
siero di Sinesio, benché il maestro di Gregora, Metochita, considerasse
il filosofo di Cirene equidistante da Aristotele e Platone'®:

Come infatti I'intelletto ¢ simulacro e immagine della divinitd, e I'a-
nima razionale dell’intelletto, cosi anche I'anima irrazionale, ovvero lo
spirito immaginativo, ¢ simulacro e immagine dell'anima razionale.
Ancora, come la natura, cio¢ I'anima vegetativa, ¢ simulacro di questo
spirito immaginativo, il corpo lo ¢ di essa, e la materia a sua volta lo ¢
del corpo; dunque, I'immaginazione possiede un qualche rapporto con
quelle parti che confinano con essa dall’'una e dall’altra parte e che in-
sistono sullo stesso confine: non soltanto in alto con I'anima razionale,

ma anche in basso con gli elementi fisici [...]'"

Dunque, all'interno della scala ontologica che dall’intelletto giunge al
corpo passando per 'anima, Gregora si preoccupa di dare conto del po-
sizionamento dello spirito immaginativo, ovvero, come abbiamo visto
in precedenza, del concetto psicologico pili originale presente nel 7raz-

1% Ma vd., per questo, Monticini 2021b, pp. 214-221.

'Vd., ad esempio, la gia citata lettera di Gabalas a Gregora.

192 il caso, soprattutto, del commento 106 e del commento 74.
103 Bydén 2014, p. 178.

1% Commento 375. Vd. anche il riferimento a Plotino presente nel commento 106.
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tato sui sogni. Lo spirito immaginativo si colloca esattamente su quella
linea di confine sfumata e assai problematica posta fra materia e dimen-
sione intellettuale'®. In effetti, esso ha una costituzione ben diversa dal
corpo'®, sebbene, in quanto coincidente anche con il ‘senso comune’
aristotelico, sia pure quella sorta di organo in cui confluiscono tutte le
percezioni, ovvero da cui si dipartono tutte le facolta sensoriali, un po’
come quando dell’aria entra in un flauto; anche quando gli organi di
senso sono inattivi, ad esempio durante il sonno, si riescono ad avere
delle percezioni «in primo luogo attraverso lo spirito immaginativo, poi
per il tramite degli organi di senso esterni che, come torrenti, ricevono
in maniera diversificata le capacita che sono nello spirito; trovandosi
ciascun organo sensoriale nella propria posizione, avviene qualcosa di
simile a quando I'aria entra nel flauto»'"’.

La prossimita al mondo sensoriale, ¢ dunque materiale, permette
che lo spirito immaginativo risulti talvolta turbato. Questo, natural-
mente, condiziona la qualita delle immagini da esso emanate, comprese

quelle oniriche:

E molteplice, dice Sinesio, quel che ostacola e turba esatta immagine
delle cose nello spirito immaginativo. Infatti, la differente costituzione
dei corpi, assieme al differente modo di vivere, di passare il tempo, la
diversa alimentazione, la diversa etd, nonché il diverso moto degli enti
rappresentati, rende anche quel che appare ai nostri occhi differente.

DPercio, continua Sinesio, 'acqua limpida trasmetterd delle immagini

1%5Vd., a questo proposito, i commenti 161, 188, 190 e, soprattutto, 196.
Gregora non manca poi di rimarcare il fatto che Platone pone nel fegato la
sede di quella riflessione che consente la divinazione (77., 71c-e, 72b [Rivaud
20027, pp. 198-199]), mentre Sinesio afferma che lo spirito immaginativo si
troverebbe nella testa (De insomn., 5): vd. commento 164.

196Vd. commento 685.

107 Commento 114; vd. anche il commento 168.
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dei fenomeni pit chiare rispetto all’acqua tinta e torbida. Questa, a sua
volta, trasmetterd delle immagini diverse in base a differenze di colore e
al grado di opacitd. E ancora: a partire da una stessa acqua ferma, anche
un differente moto causerd una divergenza nelle immagini trasmesse.
Difatti, o 'immagine non apparira affatto, oppure apparira distorta e a

malapena. Un simile moto turba anche la chiarezza nei sogni'®.

Il turbamento dello spirito immaginativo pud avere delle cause fisiche,
come si ¢ letto'”, ma pure emotive, come ad esempio un sentimento di
lutto, un desiderio amoroso, o la paura''’. Mantenere il proprio spirito
immaginativo al riparo da ogni ingerenza esterna ¢ di fondamentale
importanza perché, secondo quanto affermato dalla dottrina platonica
di Sinesio, esso non riproduce soltanto gli stimoli sensoriali, ma anche
— e specialmente nel sogno, quando i sensi sono inattivi — quelle imma-
gini che gli giungono interiormente dall’anima. Si tratta allora di una
conoscenza ben diversa da quella ordinaria materiale, poiché di origine
superiore e divina. Dipende dalla condotta dell'individuo la conserva-
zione in salute dello spirito immaginativo, condizione essenziale per la

buona ricezione di queste verita:

Sinesio dice che gli Elleni purificavano 'immaginazione mediante dei
riti misterici. Gli uomini che appartengono alla nostra Chiesa ortodos-
sa purificano invece I'immaginazione con la temperanza, la giustizia, la
veglia e il digiuno. Dunque, purificata in questo modo, la percezione
diviene atta a ricevere la divinitd. Tuttavia, prima di invocare e di intro-
durre Dio in sé, essa espelle tutto cio che di peccaminoso si ¢ inserito in
precedenza, vale a dire quanto ¢ penetrato e giunto all'immaginazione

attraverso gli organi di senso. Sinesio afferma che questo ¢ vivere se-

198 Commento 707.
19Vd. anche il commento 181.

110V d. i commenti 436 e 437.
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condo natura, mantenere cio¢ 'immaginazione incontaminata da tali
impuritd. Essa, infatti, ¢ intermedia fra anima e corpo e il rapporto con

I'anima deve essere puro''’.

In buona sostanza, secondo i precetti di Gregora, la virtli del sapiente
— ovvero di colui che si dimostra degno di attingere a delle rivelazio-
ni divine''? — si traduce in una riduzione al minimo dei rapporti con
il mondo materiale, in linea con il pitt autentico dettame platonico:
«Basta una quantitad media di sonno, dell’acqua e un poco di pane»'®.

Dungque, ¢ senzaltro possibile accedere a delle verita; la via da intra-
prendere per raggiungere un simile obbiettivo ¢ quella del progressivo

distacco dalla materia. Eppure, esistono dei limiti:

Cioe tutto quel che si era insinuato in precedenza attraverso gli organi
di senso fugge e si ritira, prima che Dio, per quanto possibile, si intro-
duca nello spirito immaginativo. Ogni intromissione esterna, appunto,
scappa prima che la divinitd sia evocata presso lo spirito: questa fuga si

ottiene mediante la purificazione dello spirito stesso''“.

La locuzione avverbiale (G £€p1kTOV ¢ estremamente significativa. Im-
plica che la verita, che ovviamente per un credente risiede in Dio, non

¢ disponibile oltre una certa misura per 'uvomo. Laddove Sinesio scrive

che «osservare la divinita con i propri occhi ¢ [...] un evento beato»'",

116.

; per

Gregora commenta, drasticamente, «Ma anche impossibile»

" Commento 184; cfr. anche il commento 185.

12 Cfr. commento 635, dove Gregora cita il caso biblico di Balaam.
113 Commento 447; cfr. con il commento 446.

14 Commento 186.

"5 Syn., De insomn., 5. Sinesio ha qui in mente l'osservazione del sole, inteso
come manifestazione sensibile del dio trascendente neoplatonico.

116 Commento 156.
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poi aggiungere, a chiosa della successiva frase di Sinesio, per il quale
contemplare il divino mediante 'immaginazione sarebbe «il segno di
una vista ancora pitl acuta»: «Mediante la sola immaginazione, infatti,
potrebbe essere in qualche modo possibile osservare Dio, per quanto
concesso»'”. Di nuovo, si incontra la locuzione avverbiale limitativa
O £€p1kTOV; ma, in questo caso, quantomeno, I'esegeta bizantino si di-
mostra aperto a considerare parzialmente possibile una contemplazione
del divino. Il punto nodale pare trovarsi tutto condensato nell’aggettivo
UoOVNG: un’osservazione ridotta della veritd risulterebbe ammissibile se
attuata mediante la ‘sola’ immaginazione, ovvero con lo spirito imma-
ginativo — viene da ipotizzare — completamente svincolato dal corpo e,
dunque, assimilabile all’anima.

Neanche cosi, in ogni caso, la contemplazione di Dio riesce a su-
perare uno specifico limite. Poco dopo, infatti, Sinesio parla espressa-
mente di pensieri dQavTdoTovg: «Senza 'immaginazione [...] noi non
siamo in grado di formare pensieri, eccetto il caso in cui qualcuno,
in un attimo, non riesca a percepire un’'immagine priva di materia;
ma spingersi al di sopra dell'immaginazione ¢ impresa difficile quanto
beata»''®. Sulla scorta di Aristotele, Sinesio sostiene che I'essere umano
non ¢ in grado di formare pensieri senza ricorrere a delle immagini'®’.
Se dunque un prodotto mentale non fosse I'effetto della riflessione di
un concetto nell'immaginazione, bensi di una pura contemplazione

120 si sarebbe di fronte a un caso del tutto eccezionale. Gre-

intellettuale
gora asseconda perfettamente il suo modello, glossando I'espressione
«Un'immagine priva di materia» con «Ovvero un’illuminazione divi-

na»'?!' ¢ inserendo un riferimento agli episodi estatici occorsi ai profeti

7 Commento 157.

"8 Syn., De insomn., 7.

" Cfr. Arist., De an., 3, 7 (431a-b) (Jannone — Barbotin 20023, pp. 85-86).
120Vd. commento 222.

121 Commento 219.
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biblici e a san Paolo'*. Poiché, come si sa, la gerarchia ontologica in-
teriore, psicologica, riflette esattamente quella esteriore, cosmologica,
ricevere un’illuminazione divina significa portare il proprio intelletto
sino quasi al cosmo superiore: «E quanto pare che accada nel caso di
quegli uomini che vivono in purezza, irreprensibilmente, secondo virtii
e intelligenza. Questi, infatti, pur trovandosi sulla terra, riescono a far
sfiorare I'etere al loro intelletto»'>.

Tuttavia, gli episodi estatici sono rarissimi; per di piti — benché assai supe-
riori alla percezione comune — sono limitati, offrendo soltanto una contem-
plazione istantanea e fugace'®* del cosmo etereo. Dunque, una comprensio-
ne piena della veritd, un accesso compiuto al Dio trascendente e iperuranio,
¢ senza alcun dubbio fuori dalla portata dell’essere umano. Piti correttamen-
te, in linea con il mito platonico riportato nel Fedro, quella contemplazione
¢ impossibile per 'uomo incarnato'”. Come accennavamo prima, il legame
con il corpo materiale rende comunque impuro lo spirito immaginativo e,
di conseguenza, 'anima. Non ¢ un caso che Gregora senta il bisogno, laddo-
ve Sinesio tratta della condizione ultraterrena'®, di citare per intero il celebre
passo del Fedone in cui, per bocca di Socrate, Platone definisce il corpo il

127

carcere dell'anima'?. Tutto cio che si trova nel cosmo inferiore, ovvero nella

dimensione transeunte, non pud ambire alla dignita dell’essere:

122Vd. commento 217.

% Commento 410. La maggior parte dei neoplatonici infatti, gia nell’antichita,
aveva mancato di accogliere la dottrina plotiniana dell’anima non discesa,
secondo cui una parte della yoyn sarebbe rimasta ininterrottamente al livello
ontologico degli intelligibili (cfr. Susanetti 2020, p. 73; un’allusione a questa
teoria si trova in Syn., De insomn., 11).

124 Cfr. commento 218 (glossa all’espressione €v dcopel).

12 Cfr. Pl., Phdr., 248a-e (Robin — Moreschini — Vicaire 20024, pp. 38-40).
126Vd. Syn., De insomn., 7.

7Vd. commento 233. Vd. anche il commento 397, nel quale Gregora
interpreta il mito della nascita di Atena come significante la caduta dell’anima.

46



Introduzione. Sogni ed émoTiun

Ad esempio, la casa che esiste adesso — soggetta al divenire — non ¢ un
ente. Non ¢ infatti pervenuta alla perfetta compiutezza della sua realta.
Costi ragiona Sinesio in questo passo, ed esplica quanto afferma. Pari-
menti, ritiene 'essere umano — finché in vita, ovviamente — un’entita
calata nel divenire. Nel caso in cui muoia, allora lo riterrd un ente per-
fettamente in atto, giacché ha cessato di essere soggetto al divenire e ha

raggiunto il compimento supremo dell’ente in potenza'?.

Luomo vivo, incarnato, non ¢, propriamente, ma diviene. Non puo,
dunque, neanche pretendere di comprendere la veritd, che, per sua stes-
sa definizione, ¢ immutabile. Non puo liberarsi del relativo, per ambire
all’assoluto. Lunica possibilita di riscatto si trova nell’aldila. E su questo
punto che diverrebbe centrale il nono capitolo del Zrattato sui sogni,
dove, come dicevamo, Sinesio ha principalmente inserito la discussione
di quelle «dottrine non ancora affrontate dalla filosofia degli Elleni».
Gregora, d’altronde, non dedica una particolare attenzione a questo
passaggio, scbbene certi commenti siano certamente rilevanti'?. Se, in-
fatti, la questione della sopravvivenza dell'individuo alla dissoluzione
del corpo era centrale al dibattito socio-culturale del tempo di Sinesio
e, pitt in generale, dell'epoca tardoantica'®, non rivestiva pitt quella
massima importanza nella Bisanzio paleologa, quando ormai la dottri-

128 Commento 659.

29 F il caso, ad esempio, del commento 375, nonché, soprattutto, del
commento 386, dove Gregora pare riecheggiare un passo dell’opera Sui mesi
di Giovanni Lido, nel quale 'autore di etd giustinianea menziona antiche
pratiche incineranti tese a far elevare il corpo dei defunti insieme con I'anima.

130 Proprio per questo motivo il neoplatonismo pagano, contro gli stessi
dettami di Plotino, a partire dal III secolo aveva acquistato una forte
connotazione religiosa rituale, ampiamente fondata sulla wictig (vd. Dodds
1970, pp. 120-122). Ma un’analoga sollecitudine si riscontra anche nel gia
citato episodio agiografico riguardante Sinesio, trasmesso da Mosco all'inizio

del VII secolo (vd. supra, 4).
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na cristiana predicava da secoli la vita eterna dopo la morte terrena. Il
focus dell'interesse di Gregora, lo sappiamo, era piuttosto la definizione
delle potenzialita cognitive dell’'uomo in questo mondo.

Stabilito che la veritd non si puo osservare — almeno finché incar-
nati — ma solo intravedere, 'attenzione deve necessariamente spostarsi
su quei frammenti, quei riflessi, del vero accessibili all'uomo virtuoso.
Questi si trovano senz'altro nei prodotti umani ispirati dalla divini-
ta, comprese le scienze trasmesse dalla tradizione dei sapienti. Le Sacre
Seritture, anzitutto, contengono la rivelazione della divinita; ma anche
le altre opere umane, purché basate sui Adyot — cio¢ purché razionali,
fondate sulla struttura divina che intesse I'universo —, devono conser-
vare delle scintille di pura verita. E il trattato di Sinesio ovviamente
non fa eccezione. Ma, al di la del lascito sapienziale del passato, alcuni
frammenti divini si scorgono, lo abbiamo visto, in seno alla psicolo-
gia umana, laddove lo spirito immaginativo, ¢ dunque 'anima, piu si
discosta dal dato sensibile. E il caso di certe esperienze estatiche, ma
anche, pil ordinariamente, di alcune visioni oniriche. Allora, molto
spesso, ¢ necessaria un'opportuna attrezzatura ermeneutica, poiché la
verita tende a trovarsi occultata, velata, all'interno del sogno profetico.
Non potendo ambire a una rivelazione palese, si devono affinare i mez-
zi interpretativi, nella decriptazione dei sogni cosi come nella lettura di
certe opere letterarie:

Spesso, in effetti, si ha nel sonno I'impressione di vedere gli animali
parlare con gli esseri umani, le piante spostarsi da sole, gli uomini vo-
lare come se avessero le ali e trasformarsi loro stessi in animali, e altre
mille straordinarie visioni. Sinesio afferma allora che coloro che conce-
pirono le favole trassero spunto dalle immagini oniriche. Come infatti
la liberta e l'autonomia del sonno permettono di assistere a visioni pro-
digiose, riflessi indistinti ¢ immagini oscure della veritd, nonché, per
cost dire, schizzi preliminari di quanto accadra nella veglia, allo stesso
modo anche le favole, con una certa libertd, fanno si che piante, pietre

e animali parlino con voce umana e mille altri effetti di questo tipo —
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in cui si occultano finzioni e semi di esortazioni veritiere —, capaci di
mostrare, in modo accattivante, un aspetto piacevole per le orecchie

bramose delle masse'!.

La parola italiana ‘favole’ — cui si riconosce, sostanzialmente, un valore
esoterico — traduce qui il termine greco udOot, che copre, perd, un
campo semantico assai pitt ampio. Sono pdfot, ad esempio — o, anco-
ra meglio, poOwoi Adyot —, anche quelli che raccontano delle fatiche
di Eracle, i quali non dovranno essere presi alla lettera dall’'uomo sa-
piente, bensi opportunamente intesi per il loro contenuto recondito'*

(wootikdg, ‘misterico’):

Si tratta di discorsi sacri che sembrano mitici, ma che in realti sono mi-
sterici e pitt divini. I miti, infatti, in apparenza raccontano che Euristeo
imparti degli ordini a Eracle e che questo sopporto tali prove e fatiche;
i discorsi misterici invece, spiegando per 'appunto in senso misterico

quanto narrato, recano in loro un secondo significato'?.

E insomma indispensabile saper discernere fra livelli di contenuro e,
ancora prima, fra sogni veritieri e sogni insignificanti. A tale questione,
centrale, Gregora dedica un lungo scolio, nel quale espone una suddi-
visione dei prodotti onirici in cinque categorie: EVOTVIOL, OVTAGLOTA,
xpnuoticpol, opapata e dverpor'*. Se le prime due tipologie di sogno
si riducono a mere apparizioni prive di significato — ovvero, rispet-

tivamente, a una semplice eco delle esperienze diurne e a immagini

131 Commento 805.
132 Cfr. Susanetti 2020, pp. 79-85.
133 Commento 345.

134Vd. commento 566. Come si diceva, la fonte pitt probabile di questo scolio
¢ la traduzione planudea del Commento al sogno di Scipione di Macrobio (vd.

supra, 3).
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abnormi intraviste nel dormiveglia — i ypnuotiopot, gli dpapata e
gli dvelpot sono portatori di senso; con la differenza sostanziale, tut-
tavia, che solo gli ultimi necessitano di una qualche interpretazione
(sono i cosiddetti sogni enigmatici), considerato che gli altri — in quan-
to vaticini appresi durante il sonno e sogni premonitori — esprimono
in maniera evidente il loro messaggio. Secondo il parere di Gregora,
dunque — in perfetto accordo con quanto affermato da Sinesio'® —,
non esisterebbero sogni ingannatori, o falsi, di per sé¢'*, ma solo visioni
oniriche terrene (ergo legate causalmente alla corporeitd) e celesti, ri-
velatrici — nella maggioranza dei casi in maniera occulta (veipot) — di
frammenti di verita. Nel caso in cui i sogni si rivelassero menzogneri, la
colpa sara da attribuire soltanto all'impurita del sognatore, che li ha resi

137 Pure la ben

confusi e indistinti, oltreché all'imperizia dell'interprete
nota ripartizione compiuta dalla Penelope omerica fra sogni veritieri e
sogni falsi — passanti, rispettivamente, per la porta di corno e la porta
d’avorio — ¢ convertita da Gregora in una suddivisione fra sogni terreni
e sogni celesti'®.

Una buona condotta e una corretta esegesi, dunque, possono sen-
zaltro permettere di afferrare un riflesso di quella verita che, per le ra-
gioni che sappiamo, diverra disponibile per le anime migliori soltanto

nell’oltrevita'. Perché il lavoro di decriptazione sia efficace, I'interpre-

35Vd. De insomn., 13.

136 Secondo 'intellettualismo etico platonico, infatti, il male coincide sempre
con l'ignoranza (vd. infra, 7).

37 Cfr. commento 593.

133Vd. commento 592.

139 Cfr. commento 231. Si consideri, a questo proposito, il legame con I'aldila
che le due porte dei sogni omeriche assumono in Virgilio, che le pone nell’Ade
(Aen., V1, 893-897 [Perret 20027, p. 77]). Molte culture, d’altro canto, hanno
colto l'affinita fra il sonno e la morte e 'hanno estesa a una corrispondenza
fra sogni e visioni dell’aldila (cfr. Guidorizzi 2013, pp. 20-22, laddove si cita
il caso dei Maori).
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te onirico dovra tenere conto della specifica costituzione del sognatore
ed evitare di applicare una qualunque regola generale, valida sempre e

per tutti'®’:

Che le premonizioni che appaiono e nella veglia e nel sonno siano
condizionate dal giudizio, dalla conoscenza, dal modo di essere del sin-
golo e talora anche dall’arte che questo svolge, ¢ reso chiaro da quanto
segue. Infatti, al re degli Assiri Nabucodonosor — dato che era conti-
nuamente dedito a ricercare e a procurarsi ogni sorta di ricchezza — Dio
mostrd il futuro per il tramite di un'immagine fatta di oro, di argento
e di altri materiali preziosi a lui familiari. Allo stesso modo, ai Magi,
poiché si occupavano di stelle e dei loro moti e del loro assetto, Dio
mostrd il mistero della provvidenza incarnata per il tramite di una stel-
la. E ancora: ad Abramo, che era sul punto di partire per I'Egitto, Dio
mostrd quanto gli sarebbe accaduto attraverso un’arte a lui familiare,
ovvero l'astrologia caldaica e la preveggenza ottenuta dalla sezione delle

vittime [...]"%

Stabilito come si struttura la capacitad cognitiva dell’essere umano e
quali sono i suoi limiti, si tratta adesso di comprendere meglio quali
siano le applicazioni di quella verita che, sebbene solo in minima parte,

I'uomo incarnato puo aspirare a cogliere.
7. Al confine fra umano e divino. La magia
Lo studio della psicologia ha consentito di mettere in luce che il con-

fine fra la materia e la dimensione intellettuale — che rappresenta poi il
medesimo solco del dualismo cosmico — ¢ segnato da quella entita che

M0T] concetto & espresso, molto chiaramente, anche da Sinesio, che rigetta
Iidea di un’arte oniromantica generale (vd. De insomn., 17).

141 Commento 728.
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Sinesio ha definito spirito immaginativo. Purificare lo spirito, assotti-
gliarlo distaccandolo progressivamente dalla pesantezza della materia,
¢ quanto consente all’anima di impostare la propria risalita verso la
contemplazione del regno intelligibile. Poiché 'uvomo incarnato non
pud pretendere di elevarsi fino a una simile altezza, il mondo interme-
dio — la dimensione degli spiriti, ovvero dei demoni'* — riveste un’im-
portanza focale: ¢ questo, infatti, il gradino della scala ontologica piu
prossimo a Dio con cui interagire in questa vita. Gli stessi sogni — di
cui abbiamo appena discusso, sottolineandone I'importanza sul piano
cognitivo — sono, secondo Gregora, trasmessi al dormiente da delle cre-

143 Queste, attive appunto in una zona di frontiera,

ature demoniche
compiono talvolta il bene e talvolta il male, in base al loro spessore e,

quindi, alla loro tendenza verso la materia'*:

[I Caldei] affermano che vi siano delle differenze fra i demoni. Sosten-

gono che alcuni siano eterei, altri aerei, altri terrestri, altri acquatici,

2Vd. commento 208. Cfr. con quanto Platone fa dire a Diotima nel Simposio
(202¢ [Robin — Vicaire — Laborderie 2002°, p. 53]); per approfondire su
questo tema vd. Timotin 2012, pp. 37-52.

5Vd. i commenti 140 e 210. Vd. Guidorizzi 2013, pp. 137-147. Per una
trattazione del legame fra demoni e profezia, oltreché fra demoni e pv6ot, vd.
Timotin 2012, pp. 234-237.

14 Se i demoni compiono il male, secondo Gregora — in accordo con
I'intellettualismo etico platonico —, ¢ soltanto perché non conoscono la veritd;
quando la apprendono, tuttavia, non mancano di farsi immediatamente
tramite di nozioni corrette: «I Caldei sostengono che i demoni della terra
siano bugiardi, in quanto allontanati dalla divina sapienza; se si vuole, dicono,
trarre da loro qualcosa di veritiero su un qualche evento futuro, si faccia un
sacrificio: “Quando percepirai che un demone della terra sta arrivando,/ offrila
pietra mnizuri compiendo un’invocazione”. Questa pietra, infatti, ha il potere
di evocare un altro demone pitt potente, il quale, accostandosi segretamente
al demone della terra, probabilmente dira la veritd su ciod che viene richiesto,
veritd che poi 'altro subito riportera al questuante» (commento 50).
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altri ancora sotterranei. Dicono che quelli che vagano sulla terra e in
acqua siano falsi per natura, giacché si trovano lontano dalla cono-
scenza divina e sono composti di materia oscura; quelli eterei invece
sarebbero veritieri, poiché si trovano lontano dalla terra e vicino alla

conoscenza divina'®.

La veritd cui 'uomo pud ambire — che sia riposta nella tradizione o
che sia trasmessa adesso da entita superiori — consiste, come sappiamo,
in un insieme di ragioni, di Adyot, ovvero di relazioni, corrisponden-
ze esatte fra enti. Uinsieme di queste nozioni in possesso del sapiente

— giocoforza riferite al cosmo visibile'*

— puo essere espresso con il
termine “magia’. Cuomo saggio, il 6o0@dg, ¢ quindi sempre, almeno

potenzialmente, anche péryoc:

[...] il sapiente ¢ chi conosce I'affinitd reciproca fra tutte le parti, che si
rende conto che le une sono attratte dalle altre, che dal loro rapporto
reciproco trae un'interpretazione, che infine attrae un determinato og-
getto mediante un altro: proprio come attira il ferro col magnete, con
quella o quell’altra materia, quella forma, quella formula, attirera I'una
o l'altra cosa, come diremo piti chiaramente nel prosieguo del discorso.
Non soltanto, infatti, gli alberi sono attratti dagli alberi, come la palma
dalla palma, e le erbe dalle erbe, e gli animali dagli animali, ma anche
il tale pesce dall’aglio, e altre cose da altre cose e, fatto ancor piu sor-
prendente, gli spiriti dell’aria e della terra sono attratti da certi tipi di

pietre, o da certi tipi di erbe, o da certe formule, o da certe forme, che

1 Commento 499. Vd. anche il commento 425. Scrive Sinesio, riferendosi
allo spirito immaginativo: «Questo spirito animato [...] diviene dio, demone
multiforme e fantasma» (De insomn., 7). Questo significa che, in base al
proprio spessore e alla propria pesantezza, uno spirito pud sostanziarsi in
una vasta gamma di entitd, che vanno dal dio encosmico allo spettro. Cfr., a
questo proposito, anche il commento 208.

146Vd. commento 31.
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vengono chiamate anche segni. Io credo che questi siano stati trovati
nei tempi antichi dai Caldei e dagli Egizi, intendo ciascun segno pecu-

liare per ciascun demone'?.

Il péyog, dunque, in virth della sapienza appresa, ¢ in grado di agire
sul cosmo'*. La possibilita di azione rispetto alle divinitad encosmiche
era estremamente dibattuta fin dal neoplatonismo tardoantico, poiché
da un lato si doveva tenere conto della dimensione eterea degli dei,
ma dall’altro si doveva giustificare I'efficacia delle preghiere e dei riti
umani, confutando la posizione epicurea'®. Gregora, altrettanto, di-

17 Commento 41. Per approfondire il funzionamento delle associazioni
magiche si veda anche il commento 623, dove Gregora riporta e commenta
alcuni versi tratti dall’ Odissea: si tratta di un perfetto esempio di quella che
James George Frazer definiva «magia omeopatica» (Frazer 1950, pp. 24-52).

8] a magia fu estremamente diffusa a Bisanzio. Gregora faceva evidentemente
riferimento a quella disciplina propria della classe dirigente, versata nella
lettura di testi come, ad esempio, i Cyranides (vd. Burnett 2006, in part. p.
329), che, benché trasmessici in un greco vernacolare, furono all’attenzione
di eruditi quali Romanus Pascalis (che lo tradusse in latino intorno alla meta
del XII secolo: vd. Delatte 1942; Monticini 2017) e Demetrio Chloros (un
chierico che, dopo avere rifiutato di aderire alla teologia palamita, si converti
al cattolicesimo, per poi rientrare nell'ortodossia: cfr. Mavroudi 2006, pp.
84-85; Cupane 1980, pp. 253-255). D’altronde, pratiche magiche furono
estremamente diffuse anche a livello popolare — pure in seno al clero — e,
anzi, furono quasi soltanto queste a subire dei veri atti di repressione da parte
delle autorita (vd. su questo, in particolare per il XIV secolo, proprio Cupane
1980). Per una panoramica pitt generale della magia a Bisanzio nell’eta
paleologa si rinvia a Greenfield 1995, che propone un’analisi della materia
fondata sulla tripartizione — dichiaratamente artificiale — fra pratiche magiche
mirate alla protezione (pp. 131-136), alla manipolazione (pp. 136-143) e al
disvelamento di conoscenze recondite (pp. 143-150).

"9Si tratta, essenzialmente, della questione che ruota attorno alla validita
della teurgia. Se Porfirio era alquanto scettico rispetto all’utilita dei riti al fine
di congiungere 'uomo ai principi divini superiori e impassibili (la teurgia,
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mostra di avere difficoltd ad ammettere un’azione del cosmo inferiore
sul cosmo etereo'’.

Proprio agli incantesimi e alle formule da utilizzare per ottenere il
controllo sui demoni l'autore dedica un lungo scolio, nel quale vengo-
no citati alcuni frammenti tratti dagli Oracoli caldaici'', accostati ad
altri estratti esametrici ritenuti ispirati dalla divinitd, ricavati piuttosto
dalla Filosofia rivelata dagli oracoli di Porfirio, quasi certamente per il

152

tramite della Preparazione evangelica di Eusebio di Cesarea'. E molto

allora, aveva per lui il solo scopo di elevare parzialmente I'anima umana:
vd. Tanaseanu-Débler 2014, pp. 151-152), Giamblico riteneva che il rito
teurgico non consistesse nell’azione dell’inferiore sul superiore, bensi nella
partecipazione della dimensione divina da parte dell’'intelletto umano, che
veniva elevato dagli stessi dei mediante la rivelazione dei simboli ineffabili
della loro potenza (vd. Susanetti 1992, pp. 106-107; Timotin 2012, pp. 145-
146, 215-228; cfr. commento 50).

P0Vd. il commento 543, nel quale Gregora considera la dea Ecate un demone
irrazionale. Vd. anche i commenti 210 e 623, dove 'autore afferma che i demoni
altro non sarebbero che entita angeliche esiliate dalle schiere celesti. Per la differenza,
non necessariamente netta, fra demoni e dei encosmici, vd. commento 207 (e
Timotin 2012, pp. 151-152, 160-161, che si riferisce soprattutto al pensiero di
Giamblico e Proclo). Sia detto en passant che proprio questa prossimita, talora
ambiguitd, fra esseri demonici e divinitd encosmiche in opere di autori pagani
funse da appiglio per vari scrittori cristiani (come ad esempio Firmico Materno
ed Eusebio di Cesarea) per ricondurre divinitd come Pan, Ecate e Serapide alla
dimensione diabolica (Girgenti — Muscolino 2011, pp. XXXVIII-XXXIX).

5! Per i frammenti superstiti degli Oracoli caldaici vd. Kroll 1894; des Places
1971; Majercik 1989. Gregora fu addirittura dileggiato da Nicola Cabasila
per la sua tendenza a citare sovente 'opera (Pietrosanti 1999, pp. 111-112).
Come accennato in precedenza (vd. supra, 3), ¢ molto probabile che 'autore
abbia consultato il commento di Psello prima di redigere quegli scoli in cui
si riecheggiano dei passi degli Oracoli caldaici. Tre soli frammenti, tuttavia,
vengono citati esplicitamente, tutti al commento 50.

152 Gregora distingue chiaramente questi estratti, presentati semplicemente
come ypnopoi, dalle yoAdaixai mapayyeriot (vd. commento 50). Questi
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interessante sottolineare, dal punto di vista antropologico, come per
tutta questa tradizione, cui Gregora si rifa, la strategia per controllare i

demoni consista nel pronunciarne il nome':

Veniamo adesso a quei nomi che pronunciavano e invocavano, defi-
nendoli ‘nomi barbari che non si possono cambiare’. Esistono nomi
ispirati dagli dei per ogni cosa, aventi ur’indicibile potenza nei riti ini-
ziatici, come Sabaoth, Adonai, Cherubim, Serafim, Abraim, Isaak, la-
kob e tutti quelli che — sostengono appunto i Caldei — se tradotti in lin-
gua greca, perderebbero ogni potenza ed energia, come anche riteneva
il sapiente Origene. Pure Asclepio, discepolo di Ermete Trismegisto,
nel suo discorso al re d’Egitto afferma: «Per quanto ti ¢ possibile, o re,
custodisci attentamente il discorso che noi ti doniamo, affinché questi
misteri non giungano ai Greci, né la loro splendida e ornata dizione

renda inefficace la giusta pronuncia dei nomi, che ¢ sacra, potente e ca-

testi, sebbene ritenuti caldaici da Terzaghi (Terzaghi 1904, pp. 189-193) e
pubblicati, benché fra quelli di provenienza dubbia, nell’edizione di Edouard
des Places (frr. 219-224 [des Places 1971, pp. 118-120]), sono in realtd,
appunto, tratti dalla Filosofia rivelata dagli oracoli di Porfirio (Wolff 1856,
pp. 114-115, 130-131, 155-158), perduta raccolta di sentenze attribuite
perlopitt ad Apollo (inteso come il dio della religione orfica), ma anche ad
altre divinitd. Tuttavia, essi non sono solo sei, come indicato da Terzaghi,
poi seguito da des Places, bensi sette (Bydén 2014, alla p. 181, menziona
soltanto «six hexameter fragments», ma dopo aver citato un «Apolline oracle»
ap. 179): tre si trovano al commento 50, altri tre al commento 543 ¢ uno al
commento 623. Come citazioni di Porfirio questi frammenti si riscontrano
anche nella Preparazione evangelica di Eusebio di Cesarea (Mras 1954, pp.
179, 237-238, 246); tre di essi (il secondo del commento 50 e il secondo e il
terzo del commento 543) si leggono pure in Teodoreto di Cirro (Affect., X, 22
[Canivet 1958, pp. 367-368]), di cui uno (il terzo del commento 543) anche
in Giovanni Filopono (Op., IV, 20 [Reichardt 1897, p. 202]). Pare evidente
per l'affinit del commento, d’altronde, che la fonte consultata da Gregora sia
stata Eusebio (Bydén 2014, p. 182, n. 68).

15 Cfr. Susanetti 2020, pp. 76-77.
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rica di energiar. In effetti queste parole, espresse nella lingua originale,
hanno un loro chiaro significato. Sono proprio quel particolare modo
di pronunciare e la forza dei nomi egizi a contenere in sé il potere delle

formule: alterate, divengono oscure e prive di ogni energia'>“.

Si colgono allora almeno due elementi di estrema rilevanza. Il primo &
che, come si ¢ appena letto, ha il controllo su un demone chi ne conosce
il nome, inteso magicamente come depositario dell’essenza del soggetto
che lo porta (A0y0g). Si tratta di una credenza molto antica e diffusa in
varie culture; ad esempio, ¢ presente nella latinita classica — basti pensare
al nome segreto di Roma'” — e nelle Sacre Scritture — ovvero nell’episodio
della Genesi in cui Adamo da il nome agli animali che popolano il giar-
dino dell’Eden®®. Inutile dire che questa tradizione conoscera una note-

5

vole fortuna anche nei tempi successivi, sia a Bisanzio'”’, sia nel folklore

europeo, fino alle fiabe dei fratelli Grimm™® e all’occultismo di Aleister

154 Commento 50.

55 Vd. Serv., In Aen., 11, 351 (Thilo — Hagen 1986, p. 277); Macr., Sat.,
1L, 9, 1-5 (Goldlust 2021, pp. 98-99). Per una recente messa a punto della
questione vd. Tommasi 2014.

56 AT, Gn., 2, 19-20 (Rahlfs 1935, I, pp. 3-4).

7 E il caso del demone femminile Gelld: un esorcismo di origine almeno
tardoantica e diffuso nel folklore greco fino a tempi alquanto recenti,
trasmessoci da numerose fonti manoscritte, mette in scena un santo o un
angelo che impone al demone — avvezzo a colpire specialmente i neonati,
le donne e il bestiame — di rivelargli i suoi numerosi nomi (dodici e mezzo,
ad esempio, nel rotolo Wien, ONB, Suppl. gr. 116: cfr. Szegviri 2014, in
part. p. 214), attraverso i quali quello potra essere controllato (vd. Braccini
2020 e 2021). Di questo demone si occupa anche Psello: De Gil. (O’Meara
1989, p. 164).

18 Si pensi, ad esempio, alla fiaba di Tremotino (Grimm 1951°, pp. 196-
198); o a E sette!, variante del ponente ligure (citata da Italo Calvino nelle sue
Fiabe italiane: Calvino 1956, pp. 17-20) delle Tre filatrici (Grimm 19517,
pp- 55-56).
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Crowley'’. Ma il secondo elemento certamente rilevante che si coglie nel
passo di Gregora ¢ che non basta conoscere il nome del demone per pos-
sederlo, bisogna anche pronunciarlo. Pare dunque che il potere effettivo
dell'6vopol non sia recondito nel suo significato, quanto piuttosto nel
suo suono. Il A0yog, allora, assume la sua valenza linguistica'® e perfino
musicale. Torniamo insomma al gia citato commento 56, dove i Adyot
cosmici sono trattati da Gregora — sulla scorta di Sinesio — secondo il
loro possibile significato di ‘accordi’'®'. Viene alla mente tutta la lunga
tradizione mitica che faceva di Orfeo il magico suonatore in grado di
incantare rocce, piante e corsi d’acqua'®, nonché di superare il canto
delle Sirene'®; fino alle sue declinazioni pili recenti, ancora presenti nel
folklore europeo, come il fiabesco pifferaio di Hamelin'®“.

I demoni possono anche assumere le sembianze di fantasmi'®>. Me-

rita di essere rilevato che Gregora dedica un lungo scolio alla necroman-

59 Si pensi all’utilizzo di Crowley del cabalistico Shembamphorasch (Crowley
1912, in part. pp. 178-179).

10 F noto che il destino stesso era concepito dalla cultura latina classica
come un verdetto pronunciato da un vate o direttamente da un dio (farum).
Proprio per questo divinitd del destino erano i #ria fata, figure costituenti,
assieme ad altre (come le agrestes feminae citate da Burcardo di Worms), le
fate dei romanzi e delle fiabe medievali (per tutto questo vd. Bettini 2022,
pp- 111-160).

1 Vd. supra, 5.
12 AR, 1, 26-31 (Vian — Delage 20023, I, p. 51).

15 AR., IV, 902-909 (Vian — Delage 2002%, III, p. 109); Orph., 4., 1270-
1275, 1284-1290 (Vian 20027, pp. 167-168). Peraltro, il canto delle Sirene ¢
accostato all'armonia delle sfere celesti da Platone (R., X, 617b-c [Chambry
2003, p. 118]); cfr. anche Iamb., VP, 18, 82 (Deubner 1975, pp. 47-48), e
Procl., In R., 5 (Kroll 1899, pp. 68-69).

164La cui storia & trasmessa, di nuovo, dai fratelli Grimm (Grimm 1994, pp.
281-283).

165 Cfr. supra in questo capitolo e vd. i commenti 283 e 285.
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zia. Nessun péyog, a suo dire, ha il potere di evocare davvero le anime
dei defunti; e neppure i demoni possono tanto; perciod, «non avendo il
potere di evocare le anime, i demoni devono necessariamente assumere
laspetto di quei defunti e con tali sembianze appaiono e sono riconosci-
bili dagli amici e dai parenti di quelle persone; rispondono a quanto gli
viene chiesto e fanno cio che gli viene ordinato»'®. Pare che qui Gregora
stia implicitamente affermando che la natura dell'anima — a prescindere
dalla condotta dell'individuo e quindi dal livello di purita dello spirito
che la avvolge'” — sia un’entita troppo elevata per essere fatta oggetto
di magia. Dunque, come nei sogni, anche in questo caso il ruolo dei
demoni ¢ quello degli intermediari: metamorficamente, assumono le fat-
tezze dell’anima evocata e sotto tali spoglie si mostrano agli uomini. La
loro, tuttavia, proprio come nel caso delle visioni oniriche, ¢ una verita
estremamente parziale, non possedendo quelli il Adyog per comprendere
davvero, e riprodurre davvero, lo status dell'anima. La loro ignoranza li
costringe a mantenere una certa densitd, a provare dolore e, conseguen-

temente, a cadere molto spesso in errore, ovvero a commettere il male'®®.

166 Commento 623.

167 Cfr. Syn., De insomn., 7. Si ricordi che, secondo la filosofia platonica,
I'anima ¢ un’entitd di origine celeste e assolutamente impersonale, in grado
di incarnarsi pilt volte. La memoria dell’esistenza terrena dell'individuo si
andrebbe a collocare, secondo il pensiero di Sinesio, piuttosto nello spirito
(cfr. Susanetti 1992, p. 151).

%8 Vd. commento 623. Cfr. anche con il commento 55. Nel folklore, ¢
caratteristica comune a tutte le entitd diaboliche e dannate un’irrimediabile
inquietudine, non dissimile da quella tipica dell’ossessione e della psicosi,
ovvero 'incapacitd totale di ottenere una qualsiasi forma di requie: si pensi
a personaggi del mito come Sisifo, le Danaidi, Tantalo, ma anche alla strega
della fiaba / sei cigni, dalla testa perennemente tremante (von Franz 20072, pp.
127-128). Questo fattore peculiare pare essere collegato al principio in base al
quale bene e verita coincidono in un’entitd immobile ed eterna, somigliante
all'Essere di Parmenide e all'Uno di Plotino, agli antipodi della quale si pone
la dimensione transeunte del divenire, che & appunto quella propria della
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8. Conclusioni. La ricerca fra superstitio e hoyog

Nel suo celeberrimo Vocabolario delle istituzioni indoeuropee, Emile
Benveniste ha sagacemente definito la parola latina superstitio come la
facolta di «colui che parla di una cosa passata come se [...] vi fosse
realmente stato presente»'®, ovvero come se ne fosse stato superstes. La
nostra impressione di persone del XXI secolo rispetto al contenuto del
commento di Gregora al Trattato sui sogni — soprattutto per quanto
riguarda il notevole rilievo assegnato all’onirologia, alla demonologia,
alla magia — ¢ che esso sia intriso, etimologicamente, di superstizione.
Ovverosia, che 'autore risponda a delle domande, fornisca delle spie-
gazioni, riferendosi a fenomeni di cui, tuttavia, non ¢ davvero superstes.
E curioso ricordare che il punto di vista di Gregora, invece, era quello
di ricercare e di presentare una conoscenza massimamente razionale e
affidabile, in quanto fondata sul Aoyoc.

La determinazione di Adyot, di connessioni — ergo la riduzione a
formule semplici di entitd complesse —, ¢ alla base di qualunque ri-
cerca umana, naturalmente. E, come ¢ ovvio, in ogni sua applicazio-
ne presenta un margine di approssimazione. Ecco perché I'eccessiva
fiducia nel A6yog (ogni cultura ha il proprio) genera immancabilmente
superstitio. La predilezione per la tecnica, per la riduzione del mondo
a ingranaggio traducibile in linguaggio matematico — secondo la me-
tafisica dominante in Occidente a partire dalla prima etd moderna, di
ascendenza cartesiana e newtoniana — a ben vedere non fa eccezione,
pronunciando sovente profezie arbitrarie anche laddove assicura delle
prognosi razionali.

In conclusione, quello che di pili saggio si cela a nostro avviso nell’o-
pera esegetica di Gregora, a prescindere da tutti i suoi limiti — e che
quindi, in tal senso, parla ancora con profitto al nostro presente —, ¢

materia e di gran parte dei demoni.

19 Benveniste 1976%, p. 495.

60



Introduzione. Sogni ed émoTiun

proprio il fatto di muovere da un quesito epistemologico. In altri termi-
ni, ¢ a nostro parere preziosa quella consapevolezza che porta I'autore
e la sua cultura a non dare mai per scontato di poter comprendere i
quesiti che il mondo pone loro. Prova ne ¢ il fatto che, come si sa, la
risposta a tale quesito fu oggetto di aspro dibattito nella Bisanzio dei
Paleologi. Il platonico Gregora fini sostanzialmente per constatare — alla
maniera socratica, se si vuole — di non avere accesso alla veritd, se non in
minima parte'’’. Eppure, anche i suoi interlocutori palamiti dovettero
ammettere I'inaccessibilita dell’'essenza divina'”".

Quello che ¢ certo ¢ che 'approccio di questi sapienti verso la natu-
ra — comunque la si voglia intendere — fu tendenzialmente improntato
all'umilca. La stessa che, con ogni evidenza, pare mancare ad altre im-
postazioni metodologiche, che ci sono d’altronde piu familiari: ¢ il caso
dell’aspirazione razionalista di riduzione della fisica a geometria, cosi
come della dottrina della scienza comtiana — entrambe tanto attuali in
questo nostro mondo contemporaneo —, implicanti, aprioristicamente,

la capacita dell’'uomo di conoscere e dominare la 7es extensa'’*. Proprio

170 Gregora, dunque, al pari del suo maestro Metochita, condivise un
dogmatismo negativo nei confronti del mondo materiale, piuttosto che un
vero e proprio scetticismo, inteso alla maniera di Sesto Empirico (vd., per
questo, Bydén 2002, pp. 204-207; vd., in particolare, p. 207, n. 80, dove
lo studioso esprime i propri dubbi — pur senza pervenire a un’esclusione —
rispetto al fatto che Gregora avesse in mente delle antiche fonti scettiche al
momento della redazione del nostro commento 707, come invece ipotizzato
da Demetracopoulos 1999, pp. 88-109; la questione ¢ ripresa anche in Bydén
2014, pp. 183-184). Si veda, su questo tema, soprattutto il dialogo Florenzio,
in cui Gregora, per bocca del personaggio Nicagora, espone tutte le sue
riserve circa una conoscenza piena della natura da parte dell’essere umano
(cfr. Manolova 2017, pp. 209-213).

YVd. supra, 6.

72 Si pensi alle varie resistenze espresse dalla comunitd scientifica
allindeterminazione quantistica. Sul fronte della storia del pensiero, Simone
Weil, ad esempio, criticd aspramente la scienza contemporanea: «La scienza
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per questo motivo, crediamo, giova sempre ricordare che la scienza non
offre certezze assolute, ma che, piuttosto, «& come un edificio costruito
su palafitte»'”.

del XX secolo ¢ la scienza classica dopo che le ¢ stato tolto qualcosa. Tolto,
non aggiunto» (Weil 19982, p. 131).

173 Popper 2010%, p. 108.
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Nota testuale

Il testo greco del Trattato sui sogni di Sinesio qui riportato ¢ tratto dalla
pil recente edizione critica dell’opera, approntata da Jacques Lamou-
reux'”*. La nostra versione riproduce fedelmente il modello in ogni sua
parte — compreso I'uso delle virgolette e dei segni d’interpunzione —,
distinguendosi solo per l'utilizzo delle maiuscole. Ogni specifica diver-
genza ¢ segnalata e giustificata in nota.

Il testo greco del commento di Niceforo Gregora ¢ tratto dall’unica
edizione critica dell’opera attualmente disponibile, ovvero quella pub-
blicata da Paolo Pietrosanti'”>. Di nuovo, di essa si conserva 'uso delle
virgolette e dei segni d’interpunzione, nonché il riferimento, per ogni
lemma che introduce una glossa o uno scolio, alla pagina dell’editio
princeps di Denis Pétau'’® e alla pagina e alla riga del testo critico di
Nicola Terzaghi'”’. Ci ¢ parso tuttavia utile, in aggiunta, non solo nu-
merare ogni singolo lemma — cosi da facilitarne il rimando —, ma anche

riportare fra parentesi tonda il numero di pagina e di riga in cui quello

174 Lamoureux — Aujoulat 2004, pp. 268-311.
175 Pietrosanti 1999, pp. 1-106; il testo critico della Premessa ¢ alle pp. 123-129.

176 Pétau 1633, pp. 130 C-156 B. I testi della Premessa e del commento di
Gregora si ritrovano anche in PG, CXLIX, coll. 521-642.

77 Terzaghi 1944, pp. 143-189.
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1l Trattato sui sogni di Sinesio di Cirene ¢ il commento di Niceforo Gregora

compare nella versione del testo di Sinesio contenuta in questo volu-
me. Rispetto all’edizione di Pietrosanti, 'accentazione dei lemmi ¢ stata
spesso tacitamente adattata (considerando il fatto che essi compaiono
qui estrapolati dal loro contesto); ogni ulteriore modifica ai lemmi o al
testo critico ¢ stata invece segnalata nell’apparato di note. Infine, allo
scopo di rendere la consultazione pili agevole, si ¢ suddiviso il com-
mento — sia nella versione originale che in quella italiana — secondo
i capitoli del Trattato sui sogni. Per lo stesso motivo, si ¢ ripartita la
Premessa dell’esegesi di Gregora in paragrafi. Le tre tabelle, che sono a
tutti gli effetti parte integrante del commento, sono state riportate in
appendice; ¢ stato tuttavia inserito un rimando in quel luogo del testo
in cui esse compaiono nelle versioni manoscritte.

La traduzione dell’opera di Sinesio ¢ stata eseguita in modo tale che
ogni singolo lemma segnalato nel commento trovasse in essa una sua

esatta corrispondenza'’®

. Quindi, la traduzione di ogni glossa e sco-
lio dell’esegesi di Gregora ¢ introdotta dalla traduzione del rispettivo
lemma di riferimento, preceduta dal rimando al numero di pagina e
di riga in cui quello si trova nella versione italiana del 7razzato sui sogni
riprodotta in questo volume. La traduzione di tutte le citazioni presen-
ti nell’'opuscolo di Sinesio ¢ nostra; lo stesso per quanto riguarda gli
excerpta riportati da Gregora nella sua esegesi, con la sola eccezione dei

passi omerici'”’.

78 Laddove questo tentativo di mimesi rischia di rendere non immediatamente
comprensibile il testo di Sinesio, si ricorre a dei chiarimenti in nota.

79 Per i quali ci siamo rifacti a Cerri — Gostoli 1999 (per '/liade) e a Di
Benedetto 2010 (per I Odissea).
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Prologo

Prologo’

Credo che sia antico, e soprattutto platonico, 'uso di occultare le que-
stioni filosofiche importanti sotto 'apparenza di argomenti pit leggeri,
cosi che gli uomini non perdano di nuovo quanto conquistato a fatica
e le dottrine non vengano contaminate, come accadrebbe se fossero ac-
cessibili ai non iniziati. Questo, dunque, ¢ quel che pitt mi sono sforza-
to di ottenere nel presente trattato. Chi si accostera a esso con approc-
cio filosofico sapra giudicare se lo scopo ¢ stato raggiunto e se anche le
altre parti sono state rifinite con eleganza, alla maniera degli antichi.

Trattato sui sogni

[1] Se il sonno possiede virtl profetiche — ¢ le visioni oniriche reca-
no agli uomini enigmatiche allusioni circa gli eventi futuri —, pud essere
detto saggio, ma certo non evidente; ovvero, la sua sapienza risiede
anche nella sua oscurita.

“Gli dei hanno fatto si che la vita fosse per gli uomini nascosta™.

Ottenere i pitt grandi risultati senza sforzo ¢ prerogativa divina; per
Iessere umano, al contrario, non soltanto alla virtli, ma anche a tutto
quel che ¢ buono

“Gli dei hanno posto innanzi il sudore™.

La divinazione sarebbe dunque il pit grande dei beni. Infatti, ¢ pro-
prio per la sapienza e, quindi, per la capacita cognitiva, che si distin-
gue la divinitd dall’'uvomo e 'uvomo dall’animale. Se alla divinita, per
giungere alla conoscenza, ¢ sufficiente la propria natura, per I'essere

! Come detto (Introduzione, 3), il Prologo dell’opera non ¢ stato commentato
da Gregora, quasi certamente perché il testimone manoscritto in possesso
dell’autore non lo riportava.

2Hes., Op., 42 (Mazon 2002V, p. 87).
*Hes., Op., 289 (Mazon 2002, p. 97).
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Trattato sui sogni

\

umano ¢ comunque possibile, attraverso la divinazione, ottenere un
grado molto piti elevato di sapienza rispetto a quello che normalmente
gli spetterebbe. In genere, in effetti, la conoscenza umana ¢ limitata al
presente, mentre su quanto non ¢ ancora avvenuto si possono soltanto
fare delle supposizioni. Calcante in tutta I'assemblea panellenica era
I'unico a conoscere

“Il presente, il futuro e il passato™

e le faccende divine, in Omero, dipendono dalla volonta di Zeus per-
ché “egli era nato prima e sapeva di pit'”’, in quanto, appunto, era la
divinitd pili anziana. In questi versi, a mio parere, viene enfatizzato il
concetto dell’etd proprio perché ¢ con il tempo che si ottiene una cono-
scenza maggiore, la quale, di certo, era la qualitd pili stimata. Se qualcu-
no, leggendo altri versi, fosse portato a pensare che 'egemonia di Zeus
dipendesse dal fatto che era fisicamente il pit forte, in quanto, si dice,

“Prevaleva per la forza™,

costui si rapporterebbe alla poesia in maniera grossolana e non sa-
prebbe nulla della filosofia che in essa si cela, secondo la quale gli dei non
sono altro che delle forme di intelligenza. Cosi, Omero appone al fatto
che Zeus prevalesse per la forza il concetto che fosse anche “piti grande
per nascita”’, definendolo intelletto primordiale: che cos’altro sarebbe
infatti la forza dell’intelletto se non l'intelligenza? Trattandosi di una di-
vinita che ¢ ritenuta degna di comandare sulle altre e di un intelletto che
primeggia per sapienza, possiamo piegare e ricondurre I'espressione ‘pre-
valeva per la forza’ a quella ‘sapeva di pilr’. Per questo motivo il saggio ¢
prossimo a Dio: perché si sforza di avvicinarlo nella conoscenza e perché
si occupa del pensiero, che ¢ 'essenza stessa della divinita.

“Hom., /7., 1, 70 (Mazon 2002°, 1, p. 6).

> Si ha qui un adattamento al contesto di Hom., 7/, XIII, 355 (Mazon 2002,
11, p. 17).

®Hom., Od., XVIII, 234 (Bérard 20022, III, p. 59).
"Hom., II., XV, 166 (Mazon 2002, 111, p. 72).
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1 ovykpicelg Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 271, 1. 13. Si ricava tuttavia dal
commento 39 che Gregora doveva lavorare su un manoscritto contenente in
questo locus la lezione cuykvpnoelc.
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Trattato sui sogni

[2] Bastino queste considerazioni a dimostrazione del fatto che la
divinazione rientra tra le migliori occupazioni possibili per gli esseri
umani. Se tutte le cose si rappresentano vicendevolmente, dal momen-
to che tutto ciod che si trova all'interno di un unico essere vivente, il
cosmo in questo caso, ¢ strettamente imparentato — quasi delle lettere
diverse che, alcune fenicie, altre egizie, altre assire, come all'interno di
un libro, stanno a significare gli enti —, allora il saggio deve essere in
grado di decifrarle (per saggio intendo colui che ha appreso dalla natu-
ra), seppure in maniera differente, e chi pili e chi meno, come chi legge
sillaba per sillaba, chi I'intera parola, chi il discorso nel suo insieme.
Ecco come i saggi scorgono il futuro: alcuni osservano gli astri ('uno le
stelle fisse, I'altro quelle rosso fuoco che cadono nel cielo®), altri leggo-
no le medesime cose nelle viscere degli animali; altri ancora si dedicano
a interpretare i voli, le pose e i gridi degli uccelli. Per altri, infine, sono
come chiare lettere i cosiddetti simboli del futuro, ovvero delle parole
e delle circostanze che possono assumere significati diversi da quello
apparente. Poiché ogni cosa puo essere rappresentazione di ogni altra,
se gli uccelli fossero stati sapienti avrebbero tratto un’arte mantica dagli
esseri umani, cosi come noi abbiamo fatto con loro. Infatti noi per loro,
cosi come loro per noi, siamo al tempo stesso del tutto nuovi e anti-
chissimi, perfettamente degni di portare auspici. lo credo che le parti
di questo Tutto, permeato da un solo sentimento e respiro, dovrebbero
venire a toccarsi tra di loro, in quanto membra di un solo, unico, in-
sieme. Forse in questo modo si possono spiegare anche gli incantesimi
dei maghi: difatti, ogni ente pud vicendevolmente attrarsi, cosi come
puod significarsi. Saggio ¢ colui che conosce la parentela tra le parti del
cosmo: egli puod attirare una cosa attraverso un’altra, potendo contare
su formule, materiali e forme quali pegni presenti di enti lontanissimi’.

Lo stesso fenomeno avviene nel nostro corpo, quando le viscere sono

8 Riferimento alle meteore: vd. commento 31.

?Cfr. Syn., Caly., 10 (Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 66).
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Trattato sui sogni

affette da una malattia e il male si manifesta contemporaneamente in
qualche altro organo; cosi il dolore del dito pud ripercuotersi sull’in-
guine senza che gran parte degli organi intermedi senta alcunché, dal
momento che entrambi, il dito e I'inguine, appartengono al medesi-
mo essere vivente ed esiste tra di loro un rapporto piu forte rispetto a
quello con gli altri organi. Persino una pietra o una pianta di quaggit
intesse dei rapporti con una qualche divinita interna al cosmo, la quale,
avendo simili affezioni, pud cedere alla natura e venire ammaliata; allo
stesso modo, chi pizzichi la corda pit grave della lira, la Aypate, non
fa vibrare quella accanto, alla quale ¢ legata da un rapporto epogdo,
ma Uepitrite'® e la nete''. Questo in virth dell'unita originaria. Come
avviene in ogni parentela, esiste anche una qualche difformica tra le
parti: il cosmo non ¢ una semplice unitd, ma un’'unitd composta. In
esso esistono parti reciprocamente in accordo e in contrasto, eppure la
loro discordia riconduce armonicamente all’'unita del Tutto, cosi come
il suono della lira ¢ un insieme di accordi dissonanti e consonanti. Lu-
nita degli opposti costituisce allora 'armonia, della lira e del cosmo.
[3] Archimede di Sicilia chiedeva uno spazio esterno alla terra per
poter fare lui stesso da contrappeso a tutta la terra; rimanendovi sopra,

*Ovvero la corda con cui intrattiene un rapporto epitrito: vd. nota successiva
e commento 56.

"' Cfr. Porph., Gaur. (Kalbfleisch 1895, p. 49; l'opera era un tempo,
erroneamente, attribuita a Galeno). Sinesio fa qui quasi certamente
riferimento al sistema téAel0v, composto da quattro tetracordi sovrapposti
e da un tono isolato aggiunto all’estremita pitt bassa (mpocAappoavépevog).
In tale sistema, la corda chiamarta Ométn péowv non sard intonata con quella
posta immediatamente al di sotto, alla distanza di un tono (detta Atyovog
Omatwv), con la quale intrattiene un rapporto epogdo (corrispondente a
un intervallo di seconda), bensi con quella con cui intrattiene un rapporto
epitrito (equivalente a un intervallo di quarta: ¢ il caso della corda chiamata
péon), nonché con la cosiddetta vijtn Sielevypévav, dalla quale ¢ separata
da un intervallo di ottava (vd. per alcune di queste questioni Susanetti 1992,
pp. 100-101).
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Trattato sui sogni

diceva, non avrebbe potuto trovare la forza necessaria per agire su di
essa. Eppure, nessuno, per quanto profondo conoscitore della natura
del cosmo, se postone al di fuori, potrebbe sfruttare la propria sapienza:
per agire su di esso, infatti, a esso si deve fare ricorso. Una volta spezzata
la continuitd, invano si faranno delle osservazioni e ogni manifesta-
zione sara ridotta a simbolo privo di anima. Tutto cio che di divino si
trova al di fuori del cosmo non pud essere assolutamente fatto oggetto
di sortilegi:

“Egli se ne sta seduto lontano, senza inquietarsi

né preoccuparsi’'?.

La natura dell'intelletto, infatti, ¢ inflessibile; tutto quel che ha a
che fare con i sentimenti, invece, si lascia incantare. La grande varieta
di pratiche divinatorie e riti misterici ¢ data dall’ampiezza e dalla pa-
rentela degli elementi cosmici, ovvero dall’ampiezza degli enti se intesi
come separati e dalla parentela soggiacente che li riconduce all’unita.
Tuttavia, nel presente trattato, non ci addentreremo nella questione dei
riti misterici, in obbedienza alla legge dello Stato; della divinazione,
al contrario, si puo parlare liberamente’. Di questa disciplina nel suo
insieme, tutte le volte che ¢ stato possibile, sono state tessute le lodi.
Quello che intendiamo fare adesso ¢ individuare la sua forma migliore
e quindi soffermarci ad analizzarla, pur tenendo conto del fatto che la
mancanza di chiarezza rimane comunque caratteristica comune a ogni
tipologia di divinazione e che, di conseguenza, per nessuna di esse pud
essere ritenuto un valido argomento quanto si osserva nella natura tut-
ta intera'®. Nel presente trattato abbiamo gia dimostrato come que-
sta caratteristica sia qualcosa di venerabile, al pari del segreto nei riti

misterici. Neppure gli oracoli pronunciano responsi comprensibili a

2Hom., /., XV, 106 (Mazon 2002°, 111, p. 70).

'3 Si nota qui un chiaro riferimento ai decreti teodosiani, emanati tra il 391 e
il 392, nei quali si proibiva qualunque rito diverso da quello cristiano.

1 Cioé I'evidenza delle percezioni presenti.
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tutti, tant’¢ che il vaticinatore pitico ¢ detto Lossia”. Basti il fatto che
invano, se Temistocle non avesse colto il senso dell’oracolo, il popolo
riunito in assemblea avrebbe sentito parlare del muro di legno che la
divinita aveva dato a tutti gli Ateniesi come possibilita di salvezza. Ne
consegue che non si pud per questo disprezzare la mantica onirica, la
quale condivide con ogni altro tipo di divinazione — in particolare con
gli oracoli — una certa oscurita.

[4] Bisogna applicarsi a questa disciplina pilt che a qualunque al-
tra, in quanto essa proviene da noi, dalla nostra interiorita ed ¢ un
possesso di ciascuna anima. Lintelletto, infatti, possiede le immagini
degli enti, come dice 'antica filosofia'®. Noi potremmo aggiungere che
'anima contiene quelle del divenire. Infatd, il rapporto che ¢’¢ tra I'in-
telletto e 'anima ¢ il medesimo che intercorre tra I'essere e il divenire.
Permutando il primo elemento con il terzo e il secondo con il quarto
non possiamo in alcun modo alterare la verita dell'enunciato (lo stesso
pure se invertissimo i termini), in quanto ci atteniamo ai principi della
scienza. Ecco dunque che si puo dimostrare quanto avevamo sostenuto
in precedenza e cio¢ che I'anima possiede le immagini del divenire. Essa
le contiene tutte, eppure emette soltanto quelle di volta in volta conve-
nienti, proiettandole, quasi fosse uno specchio, sull'immaginazione'’; &
attraverso di essa, poi, che I'essere vivente riesce ad avere una percezio-
ne delle cose che risiedono nell’anima. Noi non percepiamo le attivita
dell'intelletto prima che la facolta analitica'® non le abbia trasmesse per
il tramite dell’entitd comune: cid che non le arriva resta quindi ignoto

all’essere vivente'. Allo stesso modo, non possediamo neppure la per-

15 Cioe I"ambiguo’. Il vaticinatore pitico ¢ ovviamente 'oracolo di Apollo a Delfi.
' Cfr. PL., Prm., 132b (Diés 20037, p. 63).

Y Cfr. PL,, 73, 71b-e (Rivaud 20027, pp. 198-199).

'8 Cfr. Syn., Di., 8 (Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 161).

! Per un’analisi approfondita di questo complesso passaggio vd. Monticini

2021b, pp. 164-167.

77



ITEPI ENYIINIQN

nkov AavOdaver 0 {Pov, obtwg o0dE TV &V TH TPOT Yuyd TV
avtiinyv ioyopev mpiv €ig poviociov fKew avT®V Ekpayeio. Kol
gowkev abtn {on Tig elvan picpdv vrofdca kol &v 310t Tl PHoEDS
otdoo. aicONPLd Y€ Tol TAPESTL KAT  aVTNV. Kol YOp YPOUOTO
OpdUEY Kol YOP®OV GKOVOUEY KOl APTG TANKTIKOTATNY GvTiAnyy
ioyouev, GvevepyntmVv GVIOV TOV OPYOVIKGV HOPi®V TOD GOMUOTOG.
KO 1) TOTE IEpMTEPOV TOVTO YEVOG aicncemc. Kot” adtd Y€ Tol Kol
0e0ic & oMLY cVYYIvOuEDa Kol vovdeTodotl Kai ypdot Kod THAAN
nwpounbovpévolg. dote €l PHéV T@ yéyovev Bnoavpog Hvov ddPoV,
oVK &v Bovpaotolc dym: ovd’ &l Tig katadapbmv dpovcog, Emetta
EvTuymV dvap Talg LOVoLG, KOl T HEV EIMV TA 08 AKOVLGOC, TOMTNG
€ott 0e&16¢, domep O ko’ MUAG ¥pOVOg Hiveykev, ovOE TOVTO TOV
Mav €oti Topadoémv. €d & &ymye Kol EmPovrag katounvubeicag
Kol 6601g Vtvog taTpog €EGvTn TV VOGOV £moincev, AL’ dtav eig
TOG TEAEMTATOC TOV Ovimv €moyiag 000V Avoiln T wuyf T un
opeybeion mote undeg eig vodv Paropévn v dvodov, todto Gv €in
0 £V T0i¢ 0VGL KOPLYUOTAUTOV, PVGENMC VIEPKVWYOL KO GUVAY AL TG
vonT® TOV & T0600T0 TEMAOVN VOV MG uT) 60sv NADeY €idévar. &l
0¢ TIG péya HEV oletal TNV Avaymynv?, eovitocig 6¢ Amiotel un tot
Kol Kot” aOTV T0TE Toplodfval Ty e0daiplova GLVIEPNY, AKOVGHTM
TOV 1epdV Loyimv 0 Aéyel mepl SoPOpmV 0dMV. HeTd O Tov dhov
KatdAoyov TV oikobev gig dvaymynv apopudv, Ko’ ov ££eott 10
gvoobev oméppa adéfoar

101G 6€ — NGl — d1uKTOV EdwKE PAOLS Yvdplopa AaPécbar:

TOVG 0€ KOl VTVMOOVTOG £NG EVEKAPTIGEY AAKTG.

0pQG; avtidiéotethey gopotpiog pabnoewyv. 6 pev vmap, enoiv,
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2 aywyfqv Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 275, 1. 23. Si ricava tuttavia dal
commento 131 che Gregora doveva lavorare su un manoscritto contenente in
questo locus la lezione dvoywynv.
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cezione di cio che risiede nella prima anima, prima che le sue impronte
non sopraggiungano all'immaginazione. Questa pare essere una sorta
di vita di livello inferiore, con una peculiare natura; in essa sono pre-
senti delle facoltd percettive, grazie alle quali possiamo vedere colori,
udire suoni, nonché avere una forte sensazione del tatto, anche quando
gli organi di senso corporei sono inattivi. Probabilmente si tratta di un
tipo di percezione pit sacro. Sicuramente ¢ attraverso di esso che il pitt
delle volte entriamo in contatto con gli dei, che ci ammoniscono, ci
trasmettono oracoli e si prendono cura di tutte le altre faccende. Percio
non ¢’¢ da stupirsi se a qualcuno il sogno ha portato in dono un tesoro;
e neppure se qualcuno, addormentatosi senza avere alcuna capacita po-
etica, ha poi incontrato in sogno le Muse e, dopo avere parlato con loro
e averle ascoltate, ¢ divenuto un abile poeta, come ¢ accaduto anche ai
nostri giorni: neanche questo ¢ troppo incredibile. Tralascio le congiure
svelate dai sogni e tutti quei casi in cui il sonno, come un medico, ha
guarito una malattia; ma, qualora esso schiudesse la strada delle pit alte
visioni degli enti all’anima che non ha mai desiderato né concepito una
simile salita, allora si tratterebbe del massimo che possa capitare: chi ha
vagato al punto di non sapere pitt da dove proviene si spingerebbe ben
oltre la natura e si congiungerebbe all’intelligibile. Se qualcuno ritiene
che questa ascesa sia una cosa molto buona ma non pensa di poter ot-
tenere quell’'unione beata mediante 'immaginazione, allora ascolti cid
che si dice nei sacri discorsi a proposito delle differenti vie. Dopo tutto
Ielenco dei vari modi che abbiamo a disposizione per avviare I'ascesa,
secondo cui ¢ possibile accrescere il nostro seme interiore, si dice:

“Ad alcuni Dio concesse con lo studio di afferrare il simbolo della luce;

altri, che dormivano, li fecondo con la propria forza™.

Visto? Loracolo distingue due modi per ottenere il successo nell’ap-

prendimento. In un caso si impara da svegli, nell’altro mentre si dorme.

2 Orac. Chald., fr. 118 (des Places 1971, p. 96).
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Tuttavia, nel primo caso ¢ 'uomo a essere insegnante, mentre nel secon-
do ¢ Dio a fecondarlo nel sonno con la propria forza, facendo quindi
dell’apprendere e dell’ottenere una cosa sola; ed essere fecondati da Dio
¢ certo molto meglio che insegnare.

[5] Quanto si ¢ detto sia assunto come prova del valore della vita
che dimora nell'immaginazione, contro coloro che non sono pronti a
riconoscerne neppure le piti insignificanti manifestazioni. Non stupisce
affatto che pensino cosi coloro che, presi da una vana sapienza, sono
dediti a pratiche ripudiate dagli oracoli. In essi, appunto, si dice:

“Non sezionare le vittime del sacrificio e le loro viscere: non ¢
null’altro che un passatempo”™,

e si esorta addirittura a evitare simili azioni. Costoro, considerandosi
al di sopra della massa, traggono presagi sul futuro ricorrendo ora all’'una
ora all'altra arte divinatoria, reputando comunque cosa buona operare
in tal senso. Ciononostante, essi guardano ai sogni con sufficienza, rite-
nendoli delle manifestazioni troppo evident, accessibili in egual misura
allignorante e al saggio. Ma che cosa c’¢ di strano nel fatto che anche
cosi 'uomo sapiente possa incrementare la propria conoscenza, ottenen-
do piti degli altri da un bene comune a tutti? D’altra parte anche gli altri
beni, e massimamente quelli pitt importanti, sono sotto gli occhi di tucti.
Non esiste allo sguardo cosa pitt divina e al tempo stesso pitt comune del
sole. Se osservare la divinita con i propri occhi ¢ gia di per sé un evento
beato, carpirla mediante I'immaginazione ¢ certo il segno di una vista
ancora pit acuta. Si pud dire che 'immaginazione ¢ la percezione delle
percezioni, poiché lo spirito immaginativo ¢ l'organo sensoriale cui fan-
no capo tutti gli altri, nonché il primo corpo dell'anima. Esso se ne sta
allinterno dell’essere vivente e ne detiene il comando come da un’acro-

poli*?, avendo la natura posto attorno a questo tutta l'attivita della testa.

2 Orac. Chald., fr. 107 (des Places 1971, pp. 92-93).

2 Cfr. PL., 7i., 70a (Rivaud 20027, p. 196); cfr. anche Syn., Calv., 12
(Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 70).

81



ITEPI ENYIINIQN

wpoypateioy 1 @HOIC MKOGOUNGATO. GKOT 08 Kol Oyig ovK &iolv
aicOnosic, GAL aicOicemg dpyave Tiic Kowdc VmnpéTidec, olov
moAlopol 10D {Pov drayyéhdovoar T deomoivn Tt B0pabev aicOnta
Ve’ GV Buporomsiton To EEwbev aicOnTHpLO. Koi 1 pév Emact Toig
puépeowv avti|g aichnoig éotv éviedig OA® T YOp AKOLEL T®
TvevuaTL, Kol OA@ PAETEL, Kol TO Aoma ThvTo dSuvaTaL: SLoVENEL OE
TAG OLUVAUELG BAANY Kot GALO Kol TpovKLYaV €K TOD (MDOL Ywpig
éxdotn Kol eiciv olov ev0elal Tveg £k kévipov pusicar Kai €ig O
KEVTPOV GLUVVEDOVGAL, Ui PEV TAGL KOTa TNV Kowny pilav, moAlol
8¢ kot TV TPOodov. {mmdecTdTN HEV 0DV 1) 18 TdV TPoPEPANUEVEDV
dpydvamv oicOnoic, 008¢ oicOnoic odso mpiv &l Ty TpdTY OGS
1M Oglotépa 6€ Kol Yoyf) TPoce NS, N ALECOS aicOnaig.

[6] &l 0¢ TOG cmuUaTIKOG icONGELG 010 TO YIVDOKELW TYUMVTES,
O0tt pudaota iopev a tebequebdo, @avtaciov dmockopokilolev
¢ amototépav oichnoemg, Eoikapev Emlobopévolg Ott Pnodg
000G Gravta aAnOT deikvuoty, GAL’ O pEV 0VdE deikvuoty, O
8¢ yendeta, Kol Tapd THY PGV THV OPOUEVOV, Koi 31 OV OpdToL:
TOig Yap amootdoesty EAdTTo kol peilm tadrta, kol T ko’ Voatog
petlm, 1 8¢ kO KEKAUGUEVN TPOGTINTEL KOl TTapd TV advvapiov
TNV a0TO aTOD TO SUUa: ANUGV YOp GLYKEYLUEVA Kol AdLaKpLTo
Selkvoot. kai 66TIG 0DV TO PAVTAGTIKOV TVEDILA VOGET, U GOLTETo
cagf] pmde eilkpvi] To Osdpotor fitic & avtod vocog Kai oig Anud
Kol moyveton koi olg kooipeton kai dmethkpiveiton kol €ic TV
POGIV EMAVELSt, THG dmoppiTov Prhocogiac TuvOavoy, D’ g Kol
KkaOapopevov o1 TELeT®V, EvOeov yivetat. oi te siokpioelg, Tpiv TOV
0gov énelcayayelv 10 PaVTAGTIKOV, EKB€0Vot. Kol OGTIC aTO d1d TOD

82



Trattato sui sogni

Ludito e la vista, infatti, non sono sensi, ma strumenti servi del senso
comune, quasi fossero i portieri dell’essere vivente che annunciano alla
padrona i percettibili che se ne stanno al di fuori della porta e che hanno
bussato agli organi di senso esterni. Il senso comune, dunque, pur com-
posto di varie parti, ¢ unico e perfetto: ode, vede e fa tutto il resto, infatti,
con lo spirito nella sua interezza. Distribuisce ogni facoltd percettiva al
corrispettivo organo. Ognuna di queste facoltd emerge quindi dall’essere
vivente autonomamente, quasi come delle linee rette che da un centro
si irradiano per poi in esso tornare a convergere: quando coincidono nel
comune punto d’origine esse si riducono a unitd, ma quando di li si
dipartono diventano molte. La sensazione pitt animalesca ¢ quella che
si ha mediante gli organi sensoriali esterni, la quale, a ben vedere, non &
neppure sensazione prima di raggiungere la prima percezione; pit divina
e prossima all’anima, in effetti, ¢ la percezione immediata.

[6] Se, stimando le sensazioni corporee in quanto ci fanno conoscere
(in effetti noi sappiamo soprattutto quello che abbiamo visto), disprez-
zassimo I'immaginazione, considerandola meno attendibile di quelle, di-
menticheremmo che gli occhi non sempre mostrano la veritd; quest, al
contrario, talvolta non mostrano proprio nulla, talvolta ingannano, sia in
relazione alla natura degli oggetti osservati sia ai fileri attraverso i quali si
osserva. In base alla distanza, infatti, le cose possono apparire piti grandi
o pil piccole; sott’acqua appaiono pitt grandi e un remo pud addirittura
sembrare spezzato. Lo stesso pud accadere per un difetto proprio degli
occhi: se sono miopi, mostrano gli oggetti confusi e indistinti. D’altron-
de, neppure chi abbia lo spirito immaginativo turbato pretenda di avere
visioni chiare e nitide. In che cosa consista la malattia dello spirito, per
quali ragioni esso diventi miope e si ispessisca, per quali altre, invece, si
rischiari e si purifichi, ritornando alla sua propria natura, tutto questo lo
si apprenda dalla filosofia occulta, la quale, una volta che quello sia stato
purificato dal rito iniziatico, potra renderlo atto a contenere la divinita.
Allora, tutto quel che si era insinuato al suo interno prima che accogliesse
in sé la divinita fuggira via. Chi, attraverso una condotta di vita conforme

alla natura, mantenga lo spirito puro ¢ sempre pronto a servirsene, in
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quanto, di nuovo, esso ¢ il senso pili generale. Lo spirito, infatti, essendo
per sua stessa natura sensibile, risente dello stato dell’anima, al contrario
del “guscio d’ostrica”®, che si trova in totale antitesi con le sue pit nobili
disposizioni. Lo spirito, appunto, in quanto dell’anima primo e parti-
colare veicolo, si assottiglia e si fa piti simile all’etere se essa persegue il
bene, mentre si ispessisce e diviene terroso se essa compie il male. Quello,
infatti, ¢ perfettamente intermedio alla ragione e all'irrazionalita, al cor-
poreo e all'incorporeo, di cui rappresenta il confine comune; ¢ proprio
passando attraverso lo spirito che gli esseri divini riescono ad avere una
relazione con gli elementi pitt infimi. Per questo ¢ difficile definirne filo-
soficamente la natura: assume le proprie caratteristiche da entrambi gli
estremi, quasi fossero due vicini, riuscendo a far convergere in un’unica
forma elementi tra di loro cosi distanti.

[7] La natura ha riversato I'estensione dell’essenza dell'immaginazione
su molte parti che compongono I'essere. Discende infatti anche sino agli
animali privi d’intelletto, per i quali non ¢ perd il veicolo di un’anima pitt
divina, venendo piuttosto veicolata dalle capacita inferiori; in tal caso,
viene a costituire di per sé la ragione dell'animale, il quale, servendosene,
riesce a capire molte cose e ad agire in modo appropriato. Si pud purifi-
care anche negli esseri irrazionali, introducendo cosi in loro qualcosa di
migliore. Tutte le varie specie demoniche hanno una tale forma di vita;
nella totalita del loro essere, infatti, non sono altro che delle evanescenze
che si rendono visibili nel divenire. Nel'uomo, invece, I'immaginazione
agisce molte volte per se stessa ¢ da sola, oppure, pilt spesso, associata a
un’altra facoltd. Senza 'immaginazione, difatti, noi non siamo in grado
di formare pensieri, eccetto il caso in cui qualcuno, in un attimo, non
riesca a percepire un’'immagine priva di materia; ma spingersi al di sopra
dell'immaginazione ¢ impresa difficile quanto beata. Si afferma® che sia
gia cosa ottima che I'intelletto e la saggezza giungano con la vecchiaia, in-

B PL., Phdr., 250c (Robin — Moreschini — Vicaire 2002¢, p. 43).
24Si tratta di Platone: cfr. Lg., II, 653a (Diés — Gernet 2003°, p. 38).
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tendendo con questo proprio il pensiero privo di immaginazione. La vita
proiettata sarebbe propria, allora, o dell'immaginazione o dell'intelletto
che di essa si serve. Questo spirito animato (lo stesso che i beati definiro-
no anima spirituale) diviene dio, demone multiforme e fantasma; in esso
'anima sconta le proprie pene. Gli oracoli concordano tutti su questo
punto, paragonando alle immagini oniriche la condizione ultraterrena
dell’anima, e la filosofia conviene nel sostenere che le prime vite sono
propedeutiche alle seconde, dal momento che una migliore condizione
dell’anima ha il potere di sollevare lo spirito, mentre una peggiore di
imprimervi la macchia della materia. Grazie al suo calore e alla sua sec-
chezza, lo spirito ¢ attratto verso I'alto naturalmente: in questo consiste
il piumaggio dell’anima (riteniamo che a null’altro si riferisca Eraclito
con l'espressione “I'anima saggia ¢ secca™). Tuttavia, se diviene denso e
umido, allora, per inclinazione naturale, sprofonda nei recessi della ter-
ra, acquattandosi e immergendosi sempre pil nella regione sotterranea
(luogo straordinariamente adatto agli spiriti umidi). La conduce una vita
infelice e di castigo; ¢ possibile tuttavia che 'anima, purificatasi con il
tempo, con la fatica e con altre vite, riemerga. Nata infatti come essere
anfibio, essa intraprende una doppia corsa®, accompagnandosi, di volta
in volta, agli elementi peggiori e a quelli migliori. La prima anima prende
in prestito I'immaginazione dalle sfere celesti durante la propria discesa e
si trova congiunta a essa, quasi fosse la sua navicella, quando si addentra
nel cosmo corporeo. Questa dunque ¢ la sfida che I'anima si trova a do-
ver affrontare: risalire assieme all'immaginazione, oppure, quanto meno,
non restare in basso con quella. Infatti, per quanto sia difficile, potrebbe
accadere che I'anima abbandoni lo spirito, se questo non fosse in grado
di seguirla (di cio non si pud dubitare, se si conoscono i riti misterici).

Indegna, pero, sarebbe la risalita di quelle anime che non restituiscono

» Heraclit., fr. 22 B 118 (Diels — Kranz 1968-1969, I, p. 177).

% Cio¢, propriamente, un percorso dello stadio in andata e ritorno: si trattava
di una disciplina olimpica (vd. Susanetti 1992, p. 132).
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cid che non ¢ loro e che abbandonano sulla terra quanto preso in presti-
to in alto: questo, per uno o due, potrebbe essere concesso come dono
dell’iniziazione e della divinitd. Ma per sua natura lo spirito procede in
armonia con I'anima, una volta che quella in esso si ¢ innestata, oppure la
trascina, oppure ne ¢ trascinato; in ogni caso, dovranno stare uniti fino a
che 'anima non sia risalita alla regione da cui proviene. Di conseguenza,
gravato dalla malvagita, lo spirito trascina gitt quell’anima che si lascia
appesantire. E proprio questo 'argomento cui ricorrono gli oracoli per
spaventare il seme intellettuale che risiede in noi:

“Non chinarti in basso, verso il cosmo oscuro,

dove si distende un abisso infido, informe,

circondato dall’'ombra, sporco, evanescente, privo di intelletto™.

Quale bene potrebbe esserci per la mente in una vita impulsiva,
senza alcuna razionalitd? A un fantasma, piuttosto — causa una certa
densita dello spirito —, si addice la parte bassa del cosmo: il simile,
infacti, attrae il simile.

[8] Se mai un’'unita fosse ottenuta dall’'unione dei due elementi®®,
allora anche l'intelletto sarebbe immerso nel piacere. E questo sarebbe
il pitt grave dei disastri, poiché non si presta attenzione al male presen-
te, che ¢ poi quel che capita a chi non si sforza di riemergere, come si
fosse in presenza di un tumore che, in quanto non duole, non sollecita
alla guarigione: per questo motivo un mezzo per l'ascesa ¢ il pentimen-

to”. Chi non sopporta le circostanze nelle quali si trova prepara la fuga;

¥ Orac. Chald., fr. 163 (des Places 1971, p. 106).
28 Ovvero l'intelletto e il simulacro.

» Probabilmente qui Sinesio allude a un pentimento rispetto a un’esistenza
fondata sui piaceri transeunti e materiali, inteso come premessa di una
conversione alla filosofia (vd. Susanetti 1992, p. 137). Stéphane Toulouse
(Toulouse 2016, pp. 659-662) ha connesso questo pentimento al rito
battesimale (lo studioso intravede la medesima allusione anche in Syn., A., I,
646 [Lacombrade 1978, p. 59]). Quand’anche 'ipotesi di Toulouse cogliesse

nel vero (sebbene prove inconfutabili non ve ne siano), le due letture non
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nell’atto della purificazione il ruolo pitt importante lo riveste la volontd;
a essa tendono la mano le azioni e le parole®’; se manca la volont, tutto
quanto il rito catartico ¢ insignificante, in quanto mutilo dell’elemento
pill importante. Anche per questo motivo, sia in questa vita che nell’al-
dila, le condanne apportano un enorme e decisivo servizio al manteni-
mento dell’ordine tra gli esseri, immettendo nell’anima il dolore e puri-
ficandola da una gioia insensata. Le sventure, sebbene siano definite cosi
senza motivo, rivestono un ruolo fondamentale nel far venire meno la
relazione che possediamo con le cose dell’aldiqua. Attraverso di quelle,
la prima provvidenza si insinua in coloro che hanno senno, mentre, per
le stesse ragioni, viene ritenuta indegna di fede da parte di coloro che
non lo possiedono. In effetti, ¢ impossibile che 'anima si volga lontano
dalla materia, se non incappa in qualche male proprio delle cose dell’al-
diqua. Percio, le tanto celebrate fortune non sono da considerarsi che
come un’insidia tesa alle anime dai guardiani del cosmo inferiore. Qual-
cun altro affermi pure che all'acqua del Lete™ si dissetano le anime che
hanno lasciato la vita terrena. In verita quella bevanda, che poi non ¢ al-
tro che quanto di amabile e di dolce esiste nell’aldiqua, viene porta all’a-
nima prima di incarnarsi. Lanima, infatti, discesa come serva salariata

nella sua prima vita, di propria iniziativa decide di divenire schiava anzi-

sarebbero a nostro avviso affatto incompatibili (cfr. Monticini 2021b, pp.

38-39, n. 130).

% Traduzione letterale che aiuta, perd, a capire meglio I'esegesi di Gregora
(vd. commenti 288 e 292). Di seguito una traduzione migliore: «da essa
dipendono le azioni e le parole».

3! Riferimento al mito di Er (P, R., X, 614a-621d [Chambry 2003, pp.
112-124]). Le anime si disseterebbero a questa fonte dell’oblio dopo la morte
del corpo per dimenticare la loro vita terrena. Questo, tuttavia, le indurrebbe
a reincarnarsi di nuovo: per questo Sinesio la intende come metafora delle
lusinghe della materia, da rifuggire assolutamente (dello stesso avviso
Macrobio: Somn., 1, 12, 10-11 [Armisen-Marchetti 20037, I, p. 68]).
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ché lavorare dietro compenso®. Nel primo caso si trattava di adempiere
un servizio richiesto dalla natura del cosmo, comandandolo la legge di
Adrastea®. In seguito, 'anima, ammaliata dai doni della materia, si tro-
va in una situazione assai simile a quella di uomini liberi remunerati per
un periodo di tempo prestabilito che, rapiti dalla bellezza di una schia-
va, pur di restare, si impegnano col padrone dell'amata a servirlo come
fossero loro stessi schiavi. Pure noi, qualora con profonda convinzione
ci rallegrassimo per qualcosa di corporale ed esteriore che ha 'apparenza
del bene, ci impegneremmo con la natura della materia, riconoscendo-
ne la bellezza. Quella riceve la nostra approvazione come un contratto
ineffabile e anche se poi decidiamo di andarcene, rivendicando la nostra
liberta, ci tratta come disertori e tenta quindi di ricondurci indietro e,
leggendo ad alta voce il contratto, si riappropria di noi come si fa con
dei fuggiaschi. E allora che 'anima ha piti bisogno di forza e del soccorso
divino; poiché non ¢ un’impresa da nulla invalidare il proprio impegno,
ricorrendo, se ¢ il caso, anche alla violenza. Le pene della materia, infatti,
per coloro che si oppongono alle sue leggi, vanno pure contro il destino.
Questo vale anche per le cosiddette fatiche che, secondo i discorsi sacri,
dovette sopportare Eracle (come del resto chiunque altro abbia tentato
di riconquistare con la forza la liberta) fino a che non ebbe condotto lo
spirito laddove le mani della natura non potessero piti raggiungerlo. Ma
se lo slancio rimane entro i confini della natura, si viene trascinati giti e
allora si renderanno necessari degli scontri ancora piti violenti, in quan-
to la natura non avra piti riguardi per coloro che, oramai, considerera dei

nemici. Se anche questi rinunciassero all’ascesa, quella vorra comunque

32 Cfr. Syn., H., 1, 571-576 (Lacombrade 1978, p. 57).

% Con questa espressione — utilizzata anche in ¢p. 5 (Garzya — Roques 20037,
I1, p. 12) — Sinesio intende la legge immutabile del fato (cfr. commento 319).
Propriamente, Adrastea era una divinitd di origine tracio-frigia, venerata
anche ad Atene. Plotino (III, 2, 13 [Bréhier 2003, III, p. 40]), con ogni
probabilitd sotto I'influsso di Platone (Phdr., 248¢ [Robin — Moreschini —
Vicaire 20024, p. 39]), pone questa dea a capo dell’ordine delle incarnazioni.
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punire il loro tentativo e imporra loro vite che non deriveranno pitt da
entrambe le giare che Omero, con parole oscure ed enigmatiche, designa
come le due parti della materia. Per il poeta, in questo passo dell’opera,
Zeus ¢ il signore della materia, colui che distribuisce un destino duplice,
dove il bene non ¢ mai puro, ma, viceversa, a qualcuno pud toccare solo
il male*®. In definitiva, tutte le vite di quell'anima che non sia riuscita a
risalire dopo la sua prima discesa si ridurranno a un viaggio senza meta.
[9] Si osservi dunque quanto ¢ grande quello spazio intermedio in cui
lo spirito ha diritto di cittadinanza. Qualora 'anima si inclini verso il bas-
s0, si diceva, esso si appesantisce e va git, fino a che non incontra quella
oscura regione circondata dall'ombra; qualora invece I'anima salga, lo
spirito la segue fino a che ¢ in grado di farlo, ovvero fino alla regione to-
talmente opposta. Si ascolti ora cosa dicono gli oracoli riguardo a questo:
“Non lascerai il residuo della materia nell’abisso,
ma anche il simulacro avra un posto nel luogo circondato dalla luce™.
Questo luogo si trova all’estremo opposto di quello circondato dall'om-
bra. Eppure qualcuno potrebbe vedere qualcosa di pitt in questi versi: in-
fatti, non sembra che a salire su fino alle sfere celesti sia quella sola natura
che di 1a proviene, ma pure quanto essa abbia eventualmente assorbito
dalle sommita del fuoco e dell’aria nella natura idolica — prima di rivestirsi
dellinvolucro terroso — e quello, dicono, essa porta su assieme alla parte
migliore; il residuo di materia, infatti, non potrebbe essere il corpo divino.
Sarebbe logico che gli elementi che condividono la natura e che sono ricon-
ducibili all'unita non fossero totalmente privi di connessione, soprattutto

3 Cfr. Hom., 1., XXIV, 527-531 (Mazon 2002°, IV, p. 158). 1l riferimento
torna anche in Syn., Aeg., I, 6 (Lamoureux — Aujoulat 2008a, pp. 154-156),
e H., 1, 673 (Lacombrade 1978, p. 59). E interessante soprattutto il primo
caso, perché Sinesio entra in contraddizione con se stesso: nei Racconti egizi,
infacti, si ammette I'esistenza del bene puro, incarnato dal personaggio di
Osiride. Per le varie interpretazioni e riprese del passo iliadico precedenti e
posteriori a Sinesio vd. Pizzone 2006, pp. 125-151.

3 Orac. Chald., fr. 158 (des Places 1971, pp. 104-105).
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per quanto riguarda quelli che hanno una posizione contigua, come il fuo-
co, che ¢ adiacente al corpo circolare®, e non come la terra, che ¢ 'ultimo
degli enti. Se infatti gli elementi migliori, abbassatisi al livello dei peggiori,
traessero profitto dalla situazione e costituissero nell impurita un corpo in-
contaminato, come fatto proprio da cio cui ¢ stato concesso di dominare in
questa unione, forse anche gli elementi peggiori non si opporrebbero pitt
alla spinta dell'anima, ma, docili e ubbidienti, tenendole dietro e offrendo
all'egemonia della prima componente una natura intermedia senza alcun
impedimento, sublimerebbero con essa diventando etere e salirebbero in
alto — se non completamente, almeno fino a raggiungere le estremita degli
elementi — e gusterebbero la percezione del luogo circondato dalla luce.
Infatti, dicono gli oracoli, lasst avranno un loro spazio, ovvero una qualche
porzione del cosmo ciclico.

[10] Ma, per quanto si ¢ detto circa la parte costituita dagli elementi,
¢ lecito sia credere che dubitare. Per quanto riguarda invece I'essenza cor-
porea” che proviene dall’alto, ¢ impossibile che non si elevi, rialzandosi
dalla caduta, assieme all’anima che (come vuole la sua indole) si trova a
sua volta in ascesa, e non si ricongiunga poi alle sfere celesti, ovvero, per
cosi dire, non si riversi nella sua propria natura. Le due parti estreme del
cosmo citate sopra, cio¢ quella circondata dall'ombra e quella circonda-
ta dalla luce, si ripartiscono rispettivamente I'apice dell'infelicita ¢ della
buona sorte. Quante si crede che siano le regioni intermedie contenute
nella cavita del cosmo, circondate in parte dalla luce e in parte dall'om-
bra, in tutte le quali 'anima vive congiunta allo spirito, mutando carat-
tere, aspetto, vita? Se riesce a elevarsi sino alla propria, originaria, nobila,
essa ¢ dispensatrice di veritd, nonché pura, limpida, incontaminata, e
anche divina e profetica, se vuole; ma se, al contrario, precipita, divie-

ne oscura, indeterminata, ingannatrice: uno spirito opaco, infatti, non

%6 Si intende I'etere, che si credeva superiore ai quattro elementi (cfr. Syn., A.,
V, 9-11 [Lacombrade 1978, p. 80]).

%7 §i tratea dello spirito.
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pud contenere l'attivita dell’essere. Se viene a trovarsi in una situazione
intermedia, allora non riesce a cogliere alcune zone del cosmo, ma ne
conoscera delle altre’®. Si ricorrerebbe allo stesso criterio per giudicare a
quale ordine appartenga una natura demonica. Difatti, esprimere (sem-
pre o quasi sempre) la verita ¢ prerogativa della divinita o, comunque, di
un’entitd a quella prossima. Viceversa, lo spirito che erra senza posa nelle
predizioni appartiene agli esseri che sguazzano nella materia, tendendo
alle emozioni e all’ambizione®. E sempre cosi che la feccia® si insinua al
posto di un dio o di un demone pili anziano e con un balzo va a occupare
una regione atta a ospitare una natura pil elevata della sua*. Potrem-
mo scoprire di conseguenza anche il rango di un'anima che risiede in
un uomo. Chi abbia lo spirito immaginativo puro e ben definito e che
riceva, in sonno come nella veglia, delle immagini veritiere degli enti
potrebbe ottenere, per quanto riguarda lo stato dell’anima, la promessa

di una posizione migliore. Nondimeno, possiamo tentare di scoprire lo

3 Abbiamo tradotto questo periodo assecondando il senso che pare dargli
Gregora (vd. commenti 414-416). In realtd, a nostro avviso, la traduzione
corretta del testo di Sinesio sarebbe piuttosto la seguente: «Se viene a trovarsi
in una situazione intermedia, allora talvolta riesce a cogliere la verita e talvolta
no». Il significato effettivo del passo non ¢ comunque alterato, poiché la verita,
secondo la concezione cosmologica neoplatonica, avrebbe naturalmente la
sua sede nelle sfere piti elevate dell'universo.

¥ Di nuovo, questa traduzione rispecchia I'interpretazione del periodo che
Gregora pare avere dato in virtl della sua esegesi (vd. commenti 422-426);
di seguito la versione del testo di Sinesio a nostro avviso corretta: «Viceversa,
Ierrore nelle predizioni ¢ una caratteristica costante degli esseri che sguazzano
nella materia, che si presta alle emozioni e all’'ambizione».

“11 termine ha dato adito a numerose correzioni testuali e interpretazioni
(vd. a questo proposito Lamoureux — Aujoulat 2004, pp. 343-344, n.
81). Si intende quasi certamente, comunque, la natura dei demoni (vd.
commento 428).

“1E possibile che si debba qui cogliere un riferimento implicito alle teorie
avanzate da Sinesio nel nono capitolo (cft. Introduzione, 4).
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stato in cui lo spirito animato si trova anche a partire dalle immagini che
emana e con le quali ha una connessione, naturalmente quando non pro-
vengano da un qualche elemento esterno; ¢ la filosofia a indicarci i criteri
adeguati, perché deve essere preservato e bisogna fare attenzione che non
si smarrisca mai. Il miglior modo di preservarlo ¢ far si che la capacita di
applicazione sia attiva e che lo sviluppo della vita sia quanto pili possibile
razionale, nonché prevenire gli impulsi delle rappresentazioni assurde e
sconsiderate. Tutto questo infatti significa volgere lo spirito al meglio ed
evitare che abbia rapporti con il male, fatti salvi quei casi in cui ¢ inevita-
bile che cid accada. Larma piti tagliente contro tutto quel che insidia lo
spirito ¢ la percezione intellettuale, in quanto ineffabilmente lo assottiglia
e lo eleva verso Dio. Quando poi sara in grado, il nostro spirito attirera
— in virth dell’affinitd — uno spirito divino fino all'unione con I'anima,
mentre, qualora si contragga per compattezza e diventi troppo piccolo
per riempire lo spazio a lui assegnato dalla provvidenza che ha plasmato
I'uomo — si intenda le cavita cerebrali —, allora al suo fianco si insinuera
uno spirito malvagio, non ammettendo la natura che tra gli esseri vi sia
il vuoto. Ora, come potrebbe non soffrire un’anima divenuta coabitante
di un male abominevole? La natura impone infatti che quegli spazi ap-
positamente creati per ospitare lo spirito siano riempiti, non importa se
da un’entitd buona o da una malvagia: in questo secondo caso vi sara un
castigo per gli empi, per avere macchiato quanto di divino risiedeva in
loro; nel primo caso, invece, consiste il fine della pieta religiosa, o quanto
a esso esiste di pili prossimo.

[11] Ecco dunque perché noi, che ci eravamo accinti a trattare della
mantica onirica, affinché gli uomini non la disprezzassero ma, al contra-
rio, la praticassero, in quanto attivita utile alla vita, ci siamo dedicati pure
alla natura immaginativa. Dal nostro discorso, d’altra parte, ¢ emerso
solo in parte il suo vantaggio immediato. Il frutto piti prezioso di uno
spirito sano ¢ la risalita dell’anima, guadagno da ogni punto di vista sa-
cro; ne consegue che adoperarsi affinché quello ci riveli il futuro ¢ anche
un esercizio di pieta religiosa. Per questo gia alcuni, presi dal desiderio di

conoscere in anticipo gli eventi, hanno preferito imbandire una tavola
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modesta e gradita agli dei, piuttosto che una ricolma di cibi, ¢ hanno
accolto con gioia un letto puro e incontaminato. Chi infatti fa uso del
proprio letto come fosse il tripode di Pito® ¢ ben lontano dal rendere le
notti li trascorse dei testimoni di intemperanza: egli si prostra dinanzi
a Dio e a lui innalza le proprie preghiere. Capita spesso che cio che si
costituisce a poco a poco, cosi come quel che avviene per una ragione
inizialmente differente, finisca col raggiungere un obbiettivo pit gran-
de del previsto. Cosl, talvolta, arrivano a innamorarsi della divinitd — a
quella avvicinandosi — e giungono persino ad averci un contatto coloro i
quali, in un primo tempo, non avevano questo proposito. Non ¢ quindi
opportuno trascurare la mantica, che conduce al divino e che detiene,
come conseguenza immediata, la pili preziosa delle potenzialith umane.
Non per questo 'anima congiunta a Dio, ritenuta degna del contatto con
entitd superiori, ha una minore utilitd terrena. Lanima, infatti, non si
dimostra indifferente nei confronti dell’essere vivente, anzi, dal suo luogo
di osservazione analizza cid che si trova in basso molto pil nitidamente
di quanto non faccia quando si trova in mezzo agli elementi inferiori,
commista a essi; cosl, restando immobile, trasmettera all’essere vivente le
rappresentazioni del divenire. Questo ¢ il significato del detto ‘scendere
senza scendere’, riferito a quei casi in cui, senza intessere alcuna relazione
diretta, le entitd superiori si interessano di quelle inferiori®. Mi sembra
quindi opportuno disporre in prima persona di questo tipo di divinazio-
ne, cosi come di tramandarla ai miei figli. Per usufruirne, infatti, non c’¢
bisogno di preparare i bagagli ¢ di intraprendere un lungo cammino o
una navigazione alla volta di terre straniere, come per raggiungere I'ora-
colo di Pito o quello di Ammone*, ma ¢ sufficiente addormentarsi dopo

essersi lavati le mani e aver osservato un silenzio rituale:

1] tripode dal quale la Pizia a Delfi emetteva i suoi oracoli.
# Cfr. Plot., IV, 8, 8 (Bréhier 2003°, IV, pp. 225-226).

“ Divinitd egizia assimilata a Zeus a partire dall’eta ellenistica. Il suo oracolo
si trovava nell’oasi di Siwah (cfr. commento 493).
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“Ella, dopo essersi aspersa con acqua e aver indossato una pura veste,

pregava Atena’®.

[12] In questo modo pregheremo per un sogno, come forse pregod
Omero. Se si sara atti a riceverla, la divinita, da lontana che ¢, si fara
presente. Talvolta, anche senza essersi attenuti a queste prescrizioni,
quella si manifesta alla sola condizione che si dorma. Ecco qua tutto il
cerimoniale misterico, per il quale nessuno ha mai lamentato la propria
povertd, sentendosi, da questo punto di vista, inferiore a un ricco. Alcu-
ne citta scelgono gli ierofanti tra coloro che versano i tributi piu elevati,
come nel caso degli Ateniesi con i trierarchi®. Si richiedono, infatti,
una ragguardevole spesa e una non minore fortuna per mettere assieme
Perba cretese, la piuma egizia, 'osso iberico e, per Zeus, qualsiasi ogget-
to prodigioso nasca o cresca in un recesso di terra o mare

“La dove tramonta e sorge Iperione™.

Queste cose (e molte altre simili) si dicono di coloro che praticano la
divinazione con strumenti esterni. Ma chi, da solo, potrebbe mai avere
le risorse economiche necessarie a fare fronte a simili spese? Il sogno,
invece, lo fa il cittadino di prima classe come quello di seconda; lo stes-
so vale per il cittadino di terza classe, che per vivere lavora i terreni pitt
impervi; e cost il rematore, il servo a ore, lo straniero esentato dalla tassa
di residenza e quello non esentato®. Agli occhi di Dio non vi ¢ alcuna

“Hom., Od., 1V, 750-752 (Bérard 2002'%, I, p. 125). Sinesio ha parzialmente

modificato il testo omerico.

%Si intendono i comandanti delle triremi, che, dovendo disporre delle finanze
er equipaggiare queste navi da guerra, erano scelti tra i cittadini piti abbienti

per equipaggiare q & p

(cfr. Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 344, n. 88).

¥ Hom., Od., I, 24 (Bérard 2002'%, I, p. 6). Iperione era il titano padre di

Elio: si intende il sole.

4 Ripresa della divisione sociale dell’Atene classica, istituita da Solone.

Propriamente, i cittadini di prima classe sono indicati da Sinesio come

pentacosiomedimni, ovvero coloro che ricavavano annualmente dalle loro

terre beni pari a cinquecento medimni (dove un medimno ¢ un’unitd di
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differenza tra un Eteobutade e un Mane appena acquistato”. Laspetto
popolare della divinazione onirica ne mostra la connotazione filantro-
pica, quello semplice e spontaneo lo spessore filosofico, la non violenza
la accosta alla pieta religiosa; il fatto poi di trovarsi dappertutto e di non
dipendere dall’acqua, da una roccia o da una voragine della terra® ¢ in
assoluto cid che pit la rende simile a Dio. Inoltre, questo tipo di divina-
zione non ci impone di avere una sola occupazione, né da essa ci viene
sottratta alcuna occasione propizia: questo ¢ un fatto che avrebbe dovuto
certo essere citato per primo. Nessuno, infatti, se ne andrebbe a casa a
dormire lasciando qualcosa di importante cui si sta dedicando, con lo
scopo preordinato di fare un sogno. Al contrario, ¢ proprio il tempo che
Pessere vivente ¢ costretto a spendere per soddisfare la propria natura (dal
momento che la nostra costituzione non ¢ in grado di sostenere ininter-
rottamente attivita della veglia) che sopraggiunge a portare agli uomini
quel che comunemente ¢ detto “I'elemento accessorio pili importante
dell’essenziale™', aggiungendo ciod che ¢ opzionale alla necessita, nonché
il benessere al semplice esistere. Per quanto riguarda invece le previsio-
ni che richiedono I'impiego di molteplici strumenti (giacché occupano

misura che corrisponde all'incirca a cinquantadue litri) o disponevano
di ricchezze equivalenti; i cittadini di seconda classe erano i cavalieri, che
raccoglievano almeno trecento medimni; terzi gli zeugiti, che arrivavano fino
a duecento medimni; al di sotto, vi era la quarta e ultima classe, quella dei teti

(cfr. Lamoureux — Aujoulat 2004, pp. 344-345, n. 92).

# Ovvero, tra una persona di nobile stirpe e uno schiavo. Gli Eteobutadi
(cfr. commento 518) erano nell’Atene classica una famiglia consacrata al
culto di Atena Polids, mentre Mane era un nome orientale, tipico di persone
considerate incolte (cfr. Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 291, n. 93).

*Elenco dei luoghi pitt usuali in cui si trovavano gli oracoli. Gregora fa un
esempio per ciascun caso, citando, rispettivamente, la fonte Castalia, la rupe
di Delfi e la grotta di Trofonio (vd. commento 521).

> Proverbio di cui non ¢ nota l'origine. Non si riscontra nessun commento
da parte di Gregora.
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BovAopévolg EEeoTiv AmOMTETY TO ¥pNOTAPLOV: GAAL Kol HEVOVTL
GULVOIKOVPET KOl AT0O1LODVTL GUUTEPIEPYETOL KO GUGTPATEVETOL KoL
GUUTOAMTEVETOL KOl GLYYEMPYEL KO GUVEUTOPEVETAUL. TAVTV OVOE
ot vopot tig Packdvov molteing KoAvovsty ovd’ &v, el BodAotvTo,
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la maggior parte della vita), bisognera ritenersi soddisfatti se lasciano il
posto anche solo a qualcuna delle altre necessita e attivitd. Se si fosse to-
talmente dediti a qualcuna di queste, difficilmente la mantica potrebbe
aiutare nella sua realizzazione, in quanto la preparazione del rito non si
puo svolgere sempre e dovunque, né si possono in tutta comodita portare
in giro gli strumenti necessari. Per non parlare di quelli grazie ai quali,
recentemente, si sono riempite le prigioni: ci vorrebbe un carro o la stiva
di una nave per contenerli, e senza contare le altre componenti del rito,
ovvero i verbalizzatori e i testimoni. D’altronde, questa ¢ la verita: la no-
stra epoca ha svelato molte cose, grazie a quei servitori della legge che le
hanno rese accessibili agli occhi e alle orecchie di un pubblico non ini-
ziato™. Dedicarsi a tali pratiche, dunque, non ¢ solo un’opera sciagurata,
ma pure, a mio giudizio, un atto inviso alla divinita. Il fatto che qualcuno
non attenda che questa agisca di sua volontd, ma la forzi con urti e leve,
non ¢ diverso dal farle violenza; e questo ¢ un delitto che il legislatore
non lascid mai impunito, neppure presso gli uomini”®. Oltre a tutto cio,
che rende gia abbastanza complicato praticare questo genere di mantica,
a chi tenta di scoprire il futuro puo anche capitare di dover interrompere
Pattivita, cosi come di abbandonare totalmente I’arte divinatoria, nel caso
in cui si rechi in terra straniera; non ¢ semplice, infatti, per chi si sposta
da un luogo all’altro, portarsi dietro tutti gli strumenti necessari. Nel caso
della divinazione onirica, al contrario, ognuno ¢ strumento a se stesso, al
punto che non ci si puo lasciare alle spalle la sede dell'oracolo neppure
volendolo: esso coabita con chi resta nel proprio paese e si sposta assieme
a chi se ne allontana, partecipando a spedizioni militari, affari pubbli-

ci, lavoro nei campi, attivitd commerciali. A questo tipo di divinazione,

52 Si ha qui un riferimento alle persecuzioni di maghi e indovini, iniziate
prima dell’emanazione dei decreti teodosiani, con una legge di Costanzo 11
del 25 gennaio 357 (Cod. Theod., IX, 16, 5 [Mommsen — Meyer — Kriiger —
Rougé — Delmaire 2009, p. 461]).

>3 Allusione a pratiche teurgiche: vd. commento 543.
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SVVOIVTO® KT YOp TV YpOUEVEOY 00K Erovcty EAeyyov. Ti &° av
Kol adwoipev kafevdovieg; 00d’ v duTaEotto TOPAVVOG OVEIpOV
a0cdpovog eivat, ovk, £l PN e kai To kofevdety €k Thig apyouivng
dmoknpO&eiey. dALd ToDTo AvorTov PV £6TLY, oig AdOvata BodAetol:
doePodg 84, oic Evavtio vopoletel i e pvoEL Kai ¢ 0ed.

[13] iTntéov odv én’ oty Kai yvvouki kai avSpi kol mpesfo
Kol VE® Kol TEVNTL Kol TAOVGIM Kol 1010TN Kol 8pyYovTL Kol GoTIKGD
Kol aypodioite Kol Pavancm Kol prtoptl. oV YEvog, ovy HAlKiov, ov
TOYNV, 00 TEYVNV ATOKNPVUTTEL TACL TAVTOXOD TAPEGTL, TPOPTITIG
grolog, ayabn ocdppovrog, €xéuvbog. avtn pvoTOyWYOS TE Kol
LooTIS, evayyelicachal pev dyabov MoTte LaKpOTEPOV TOGOL TV
NOOVIV TPOOPTACAVT TNV ATOANLGLY, KOTAUNVOGOL OE TO XEIpoV
®ote puAGEachal kai mpoamokpovoachat. kol yop doo EAmides, ol
10 AvBpdnv POGKOVGL YEVOG, OPEYOVGL ¥PNOTA TE Kol Heiliya Kol
6ca eoPog Exel Tpoun b te Kol dVNGIUA, TAVTO TOlG dvelpolg Evi
Kol V7T 000eVOG oUTmg EATiEy avomelBoueda. Kaitol T ypipa TOV
EATIdV oVT®G €0TIV &V Ti] PUGEL TOAD KOl COTAPLOV DGTE PAGLY
ol kool copiotal pund’ v €0erfjocar (v Tovg avBpmmovg Exoviag
MG €YEVOVTO TNV OPYNV" GTOYOPELEY YOP VIO TOV TEPIKEXVUEVDV
TOV Plov dewvdv el un tog EATidag avTolg EvEyeey €ig TNV QUG O
npopn0evs, SOHOVIAC PAPLAKOY, DO’ OV TAPAYOUEVOL TIGTOTEPOV
Hynvtot Tod QavouEVOL TO TPOGOOKMUEVOV: 0l O€ TOGOLTNY X0V
v loybv dote 0 dedepévog &v médang, Otav €0T 1@ PBovAouévm
Mg yvoung éimioal, kol AEAVTOL KOl OTPOTEVETOL KOl OOTIKO
Sopitng €oti Kol PETO IKPOV AoYOyOg, EMELTO GTPOTNYOS, Kol
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poi, non potrebbero mai opporsi neppure le leggi di uno Stato malvagio
(quand’anche desiderassero farlo), non possedendo alcuna prova contro
coloro che la praticano. Quale ingiustizia commettiamo mai, difatti, dor-
mendo? Di non assistere ai sogni non potrebbe ordinarlo neanche un
tiranno (certo che no!), a meno di non bandire pure il sonno dal proprio
regno. Ma questa sarebbe 'azione di un folle, che ambisce a cose impossi-
bili; oppure di un empio, che impone regole contrarie alla natura e a Dio.

[13] E doveroso, dunque, che ricorra a quella pratica la donna come
I'uomo, il vecchio come il giovane, il povero come il ricco, il privato
cittadino come il governante, chi vive in citta come chi abita in campa-
gna, l'artigiano come I'oratore. Non ¢’¢ sesso, etd, condizione, mestiere
che essa non includa. E a disposizione di tutti ovunque, zelante profe-
tessa, buona e discreta consigliera. Al contempo iniziatrice ai misteri e
iniziata, essa preannuncia il bene cosi da renderne pit lungo il piacere,
cogliendone in anticipo il godimento, e cosi denuncia il male, in modo
tale da consentire di stare in guardia e di respingerlo per tempo. Infatti,
quanto di buono e dolce offrono le speranze, che pascono il genere
umano’, e quanto di prudente e vantaggioso comporta la paura, tutto
si ritrova nei sogni; da nient’altro siamo persuasi a sperare cosi. Il valore
della speranza ¢ talmente abbondante e salvifico per la natura da far
affermare ad alcuni acuti sapienti che gli uomini non avrebbero voluto
nemmeno vivere se fossero rimasti tali e quali erano all’origine. Infatti,
sarebbero stati dissuasi dai mali di cui ¢ cosparsa la vita, se Prometeo
non avesse riversato in loro, assieme a quelli, anche le speranze, come
una medicina che consente di perdurare. Indotti dalle speranze, gli uo-
mini hanno ritenuto pitt degna di fiducia I'aspettativa rispetto a quanto
si palesava loro dinanzi agli occhi. La speranza possiede una forza tale
che chi ¢ legato con dei ceppi, qualora conceda alla volonta che ha nella
mente di sperare, si puo ritrovare libero, arruolato, immediatamente

capo di mezzo reparto, in seguito locago, infine generale; puod quindi

., fr. 948 (Radt 1977, p. 593).
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vikg Kol Bvel kol otepavneopel Kol mapatietor Tpdmelay, &l pev
BovAorto cucelkny, €i 8¢ fodA0ITO UNSIKAY. Kol PEVTOL TOTV TOJO0TV
gmAopoV £6Tiv Emg etvon BodAetan oTpaTnyOC. Kaitol mdv TodTo
Umop 0TIV OVEPAOTTOVTOC Kol €ypnyopdtog €vOmVIoV: TEPL Yap
TOOTOV VTOKEIHEVOV GUO® GUVIGTAVTOL, TV QAVIOCTIKNV UGV,
fiv tav pev Mueig eldwlomnotelv Eé0eincompey, &v TodTo TapEyxeTon
yPAooV: Emaieipet TOV Blov Nuadv e00vuig, kol KoAakedovoa TV
YOV TOig TEMAaVNUEVALG EATIGTY AVOALOUPAVEL TMV dLoYEPDV THG
aicOncemg: dtav 6¢ avtemitaktog MUV EATida TpoPaAintal — TodTOo
0¢ yivetal kabegvddvtwv —, Evéyvpov Eyopey Tod Beod TNV TAV HTVeV
VIOCYESIV: MOTE NOT TIG EVTPEMIcAG TV YVOUNV €lg TO ypnoachot
petoot Tpdypacty, 6 TpoHTEWEY AOTY TO EVOTTVIOV, S1TTOV NVEYKATO
KEPOOG, TO T€ NGOfvaL TPO TOV TPAYUATOV KOl TO TOPOUYEVOUEVOLG
EmoTapéveog ypnoacbor t@® moior mpoeokéPBor mepl adTAV,
¢ TPooNKOVI®V avTod @ Pim. dote fiv duvnoe v €Amida O
Tivoapog mepl Avopog A&ymv evdaipovog 0Tl dpa adT® « YALKETD
kapdioy ATdAholon KOVPOTPOPOS GLVOOPEL €Amic, O pdAoTo
Ovot®v moADGTPOPOV YVALOY KOBEPVA », @ain T Gv oV mEPL THS
Umap Aéyesbat, Thg dmatnAf|g v Nuelg £avtoig StomAdTTopnEY. GAN’
6Aov ToDTO HiIkpoD pHEPOLS Evumviy Emavog ipntot T@ Tvoap®.
1 TEPL TOVG OVEIPOVC 0DV HOVTIKT, GOV TEYVY LETIODGA TO TEPNVOC,
BePatotépav v EAmido mapéyetar doTte U TOD PALAOTEPOL
yévovg etvan Sokgiv. 1 8& oufpov mnveddmn Sirtdg VmotifsTan
oG OvelpmV Kol TOET TOVG MUUGELS AmaTnAovg, 6Tl GOPn TO TEPL
dveipov ok v+ &l yop frictoto téyvny &n’ antong, ThvTag dv S
TOV KEPUT®V TTaPNVEYKE. TEMOiNTOL YOOV E€edeyyopévn Kol apobdiov
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ritrovarsi a trionfare, a sacrificare agli dei, a essere incoronato, a far im-
bandire un banchetto, se lo desidera alla maniera dei Siculi, altrimenti
secondo I'uso persiano. Costui, quindi, finché desidera essere generale,
¢ dimentico dei ceppi ai suoi piedi. Tutto cio ¢ realtd per chi sta sognan-
do e sogno per chi ¢ sveglio. Il sostrato comune a entrambi ¢ la natura
immaginativa, la quale, ogniqualvolta noi intendiamo formare un’im-
magine, ci offre un vantaggio unico: rende la nostra vita intrisa di gioia
e, blandendo I'anima con vaghe aspettative, la solleva dalle pene deriva-
te dalla percezione. Nel caso, poi, in cui ci porga spontaneamente una
speranza — ¢ quel che capita quando dormiamo —, allora possediamo
quanto i sogni promettono come un pegno divino. Percio, chi ha pro-
nosticato gia da tempo di poter ricorrere a beni maggiori del previsto
(che il sogno gli ha mostrato) ottiene un guadagno doppio: puo gioire
in anticipo e poi, quando 'aspettativa si sara concretizzata, sfruttarla
con accortezza, avendo avuto tutto il tempo per occuparsene, poiché
si trattava di qualcosa di inerente alla sua vita. E questa la speranza che
Pindaro celebrd con un inno, dicendo, a proposito dell’'uomo felice,
che “nutrendo il suo cuore, la dolce speranza lo accompagna come una
nutrice, lei che pit di ogni altra cosa guida I'incostante mente dei mor-
tali”. Si puo affermare che il poeta non intendesse qui riferirsi a quel
genere di speranza ingannatrice che, durante la veglia, ci plasmiamo da
soli; d’altra parte, la lode di Pindaro, nel suo insieme, non riguarda che
ur’infima parte dei sogni. Ecco come la mantica onirica, studiando i
fenomeni secondo delle regole ben precise, fornisce un’aspettativa ab-
bastanza attendibile, che non sembra quindi rientrare nel novero delle
vane. La Penelope omerica supponeva che le porte dei sogni fossero
due e che questi, per met, fossero ingannevoli. Ma ella non era esper-
ta dell’argomento; se infatti avesse conosciuto la divinazione onirica,

avrebbe fatto passare tutti i sogni attraverso la porta di corno®®. Penelo-

> Pi., fr. 214 (Snell — Machler 1975, p. 135).

>¢ Cio¢ quella dei sogni veritieri, contrapposta a quella d’avorio, attraverso
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dpMoKAvoLGH TTEPL ADTHV SOV THV dyv, | uf déov fricTnoey:

YAVEG UEV UVNOThPEG” €Y O€ TOL aieTOg dpVig,

gl 0dvooedc. 6 88 NV OUOPOPIOC Kol TPOG OV NSOAEGyEL TEpi
TG OYEMC. dOK® HOL O10 TAV TOOVT®V AKOLEWV OUNPOL AEYOVTOG
¢ ovk d&lov amoywvaokew [oUte] dvelpmv ovde Ty dcBéveiay
TOV YPOUEVOV ML TV VOOV HETOTIOEVOL TOV OpOUEVOV. Tap’ O
unde ayopéuvav dikotdg €0tV €YKOAETV Amdtnv Ovelp®V, KOKDG
VIoAOPaOV TEPL THS VIKNG THG LOVTEVTTC

Owpii&ai oe KELEVGE KAPN KOUO®VTOG GYOLOVG

TavoLdin: VoV yap Kev ELoLg TOAY EDPLAYLLAV.

TPOEIGLY 0DV (¢ oToPoEl THY TOAY aipfcmv &t Tod ToveLdin
TOPNKOLGEY, & PNov &l TPOG Eva TO EAANVIKOV E€omAiceley: 1@ &’
BAAENC T€ Kol 1) opdovev eaAayE Amdpayog v, T EDYVYOTATOV
10D GTPUTEVLATOG.

[14] dhg éyxopiov kol kataPdAopeyv. GAL 1 Topd UKpOv
dyvopoovuvng &dAmka; Ottt puev dyabn ovvekmiedoal Te kol
CLYKOTOUEIVOL Kol cvvepmopeboachol Kol GLGTPATNYTGOL Kol
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pe viene rappresentata in errore e si attira I'accusa d’ignoranza proprio
a proposito di quella visione di cui, a torto, aveva dubitato:

“Le oche sono i pretendenti; 'aquila, invece, sono io”".

“lo sono Odisseo™®.

Questo alloggiava sotto il medesimo tetto e proprio a lui Penelope
stava raccontando la visione. Leggendo questi versi, mi pare che Omero
voglia dire che non sia bene diffidare dei sogni, né confondere I'inca-
pacita di chi li interroga con la natura delle visioni. Per questo stesso
motivo, Agamennone non era nel giusto quando accusava i sogni di
ingannevolezza, essendo stato egli stesso a male interpretare la predi-
zione della vittoria:

“Zeus ti ha comandato di armare gli Achei dalle chiome fluenti

con tutto I'impeto; ora si che potresti espugnare la citta dalle ampie
strade™.

Agamennone avanzd quindi contro la citta pensando di imposses-
sarsene al primo assalto, dal momento che aveva frainteso il termine
‘con tutto 'impeto’, che voleva invece dire ‘armare I'esercito greco nella
sua interezza’; egli, perd, non poteva contare su Achille e la falange
dei Mirmidoni, i pit coraggiosi dell’esercito, che si erano ritirati dalla
battaglia.

[14] Abbiamo elogiato la mantica onirica a sufficienza, si passi ad
altro. Piuttosto, per poco non sono stato colpevole di ingratitudine.
Infatti, che essa sia valida sia che si viaggi per mare sia che si rimanga
a casa, che ci accompagni nei commerci come nelle battaglie, che sia

cui la tradizione faceva passare i sogni ingannatori (vd. Introduzione, 6; per il
passo omerico di riferimento vd. commento 596).

’Hom., Od., XIX, 548 (Bérard 2002'%, 111, p. 90).
*Hom., Od., IX, 19 (Bérard 2002'%, 11, p. 26).

*Hom., I/, 11, 28-29 (Mazon 2002, I, p. 30); cfr. Cerri — Gostoli 1999, I,
p. 171. Per la Quellenforschung della ripresa di questo passo omerico da parte
di Sinesio vd. Susanetti 1992, pp. 162-166, e Pizzone 2006, pp. 167-178.
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nict mhvto cvykatepydoacdal, Tod0’ & pikpdv mpodchey gimov,
0 0¢ €lg avTOV €ue mop’ avTig OUT® ONUOCIEDCAG. KOiTOl YE
ovdgv oVt ovvdlatifetar tolg AvOPp®OTOG OC GUUPILOGOEET,
Kol TOAAG TOV Vmop amdpwv, €medn kabevdoipev, td pEV Ola
Epnvev, Ta 6& cLVNLTOPNOEY. YIVETOL YAP TL TOWOVTOV MG VOV UEV
gowkévar movOavopéve, VOV 88 odtov slvar Tov E€gupicrovta Kol
dtavoovpevov: €pol o Bapd kol cuyypdupota cuveseipyactal. Kol
Yap voOv NOTpEmioey kol AEEWY EVIIPUOGEY Kol TO UEV JEypayeE, TO
0¢ dvtelonyayev. 110N 0€ TOTE Kol TV OANV KATAGKELTV TG YADTING
VAopavodGav T Kol AEYHAivovsaY dVOUATOV KOvoTnTl, JAAM THG
EKQOLOV, Ti|g dpyaiag dtOidog, 1 0¢ dia Be0D vovbeticaca, T0 Pév
T1 gindvtog, 10 8¢ Ti €otv €imovTog, T0 0¢ dgifavtog dybovg Tvag
Amoleaivelv EUTEQLKOTAG TG YAMTING, EXAVIYAYEV TE £G TO COPPOV
Kol TO 01000V €KOAOGEY. KOl KUVNYETODVTI TOTE GUVETUANUNGOTO
unyovag €mt o ovv €V TV Onpiov kol 6¢ovta Kol KpuTToOpUEVa,
Kol amewmovtt ¢ mote kol avalevyvovil mpooedpeiav €mnétalev
Kol TNV Ttoymv &ig kupiav Vméoyero Mdote MooV Bupaviijcot
motebhoavTog 1 0, EMEON Toaptv, 1 Kupia, kol 1 TOYN TOPTyV, 1
ve VIESEIEEV €0UOVG SIKTLOADTOV Kol doploAdtev Onpiov. €uol
ugv ovv Piog Pipiio kai OMpa, dTL Ui TETPEGPEVKA TOTE. MG OVK
deehov Amoepddag idelv Eviantong Tpelc €k ToD Piov. Kol péEvTol
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utile a ognuno in ogni circostanza, io questo 'ho gia detto poc’anzi,
ma non ho ancora reso pubblico il beneficio che ne ho tratto in prima
persona. Non vi ¢ nulla che sia tanto utile agli uomini quanto il filo-
sofare ricorrendo al suo ausilio: essa infatti, quando dormiamo, risolve
completamente o aiuta a risolvere molte delle questioni che ci appaio-
no complesse durante la veglia. Capita talvolta che il sogno assuma le
sembianze di chi pone delle domande, talvolta di chi scopre qualcosa
e riflette. Nel mio caso, il sogno ¢ stato pitt volte d’aiuto nel comporre
discorsi: ha ben disposto la mia mente, ha rifinito la dizione, mi ha in-
dotto a eliminare alcune riflessioni sostituendole con altre. Gia da tem-
po, poi, tutto il mio impianto linguistico — lussureggiante, ampolloso,
ricco di termini inconsueti, per il fatto che mi sforzavo di riprodurre
Iantico dialetto attico, che oramai ci ¢ estraneo — ¢ stato ricondotto
all’equilibrio, accusato appunto di ridondanza, dalla divinazione (ispi-
rata dalla divinitd, che mi ha dato delle indicazioni, mi ha fornito delle
spiegazioni, mi ha indicato delle asperita, proprie del mio stile, da li-
mare). Anche nella caccia la divinazione onirica mi ¢ risultata preziosa,
suggerendomi degli espedienti per catturare quegli animali abili a cor-
rere e a nascondersi. Una volta, quand’ero sul punto di rinunciare e di
togliere le tende, mi comando di avere pazienza e mi promise fortuna in
un determinato giorno, di modo che, fiducioso, me ne rimasi al campo
piti volentieri. Quando giunse, il giorno stabilito reco con sé la fortuna,
facendo apparire dinanzi ai miei occhi una grande quantita di prede,
catturate con la rete e con la lancia. Io ho speso la mia vita tra i libri e la
caccia, a eccezione di quando mi sono recato in ambasceria (non avrei

mai dovuto vedere quei tre anni nefasti®). Ciononostante, anche allora

0 Riferimento al periodo trascorso da Sinesio a Costantinopoli, dove l'autore,
inviato dal concilio provinciale della Pentapoli, si era recato in ambasceria
presso 'imperatore Arcadio, per ragioni di natura fiscale. Sebbene la cronologia
di questo soggiorno resti incerta, la datazione piu probabile ¢ 399-402 (per
una trattazione dettagliata della questione, in ogni caso, vd. Lamoureux —
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to1e TAEloTa O Kol PEYIoTe @VAUNY avOThG. EmPoviic te yap &n’
EUE YLYOTOUTDV YONTOV GKVPOLG €moincev, kol @vaco Kol €€
OTOoMV TEPIOMGOCO, KOl KOWE GUVIIMKNGEV BDoTE Aplota Exev
T0ig mOAeot, Kol &G TV Paciiéng Opdiov T®V TOTOTE EAAVOV
BopporedTEPOV TOPEGTNOATO. GALNOIG OE AAADV HEAEL 1) OE TAPESTL
ot Sainwv Gyaddg odco EKAGT®, Kol EmTEXVOUEV TU TOAG &V
€YPNYOPOsL QPOVTICIY. OVT® GOPOV TL YPTHUL Yoy GYOAACUCH
0D KOTOKAVGUOD T@V dyopainv aichfcewv €neicayovc®v ovTi)
TavTodamoOV T0 GAAOTPLOV. G TE Yap Exel TO €101 Kol doa Tapd vod
O€xetal, HOVY YEVOUEVT TOPEYEL TOIG EGTPOUUEVOLS €l TO €0,
Kol 0 mopa o Oeiov mopOuevel. cuyyivetar yap avtii kol 0g0g
gYKOGLL0G 0BT EY0VON TA THY PVGIV AdTHC OPODEY elvo.

[15] T& pev om yévn tadta Tdv Evumviov Beonecidtepd £0TL Kol
1| TAVTOG 1| Topdl KPOV TEVTOC TPOVA Kol capf) Koi fKioTto Téxvng
dedpeva: GAAL TaDTA LLOVOLG GV TTopayEVoLTo Tolg Kot dpetnyv (dotv
gite ppovnoel Tenopiopévny, €it’ E0ecty Eyyevopévny. &l 8¢ Tote Kol
0D T, POMG HEV, OALG YEVOIT’ (v TAVTOG Ve 0VK Tl GUIKP® ON
TV TV ApioT@V Yevdv EVOTTVIOV T TUYOVTL TAPEGTAL. TO O AOUTOV
Kol TOAD Kol KOWOTATOV YEVOS, EKEIVO GV €l TO IVIYHEVOV Kol €’ O
Oel v téyvnVy mapackevdcocal. yéveoiv te yop Eoyev, MG 0VTMG
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ho tratto dalla divinazione onirica molti e grandi giovamenti. Essa ha
reso vane le insidie a me tese da maghi capaci di evocare le anime dei
defunti, mostrandomele tutte e traendomi cosl in salvo; mi ¢ stata poi
utile nel disbrigo degli affari pubblici, di modo che le cittad® potessero
ottenere il meglio; mi consent di pronunciare il discorso alla presenza
dell'imperatore quanto pili audacemente sia mai stato fatto presso i
Greci®. Nel campo della mantica ciascuno ha le proprie predilezioni;
eppure, la divinazione onirica risulta alla portata di tutti, ¢ un demo-
ne buono per ognuno, sempre in grado di suggerire delle soluzioni a
quanto ci preoccupa quando siamo desti. Sapiente ¢ quindi I'anima che
si ¢ liberata dall’inondazione delle percezioni volgari che le apportano
elementi estranei di ogni sorta. Essa infatti, quando ¢ sola, offre a colo-
ro che si rivolgono al mondo interiore le idee che ha in sé e quante ne
riceve dall’intelletto, trasmettendo, quindi, cid che proviene dal divino.
Anche un dio encosmico, in quanto simile per natura, intesse una rela-
zione con 'anima che si trova in questa condizione.

[15] I sogni di questo tipo sono maggiormente ispirati dalla divinita
e risultano totalmente (o quasi) chiari e manifesti: non necessitano,
quindi, di alcuna arte interpretativa. Essi, tuttavia, compaiono soltanto
a coloro che vivono secondo virtl, sia che questa sia stata raggiun-
ta attraverso la saggezza, sia che risulti insita nei costumi. Sebbene a
stento, pud accadere che essi compaiano anche ad altri tipi di persone.
Certamente, non sara per un motivo da nulla che un sogno di tale spe-
cie — la pili nobile — appare a un uomo qualsiasi. La restante tipologia,
pitt abbondante e comune, ¢ quella dei sogni enigmatici; in questo

caso ¢ necessario ricorrere all’arte interpretativa. La loro genesi infatti

Aujoulat 2008b, pp. 11-20).
1 Ovvero le citta della Pentapoli.

%2 Allusione al discorso pronunciato da Sinesio al cospetto di Arcadio durante
il suo soggiorno a Costantinopoli (poi rielaborato nell’opuscolo A/l imperatore,
sul regno).
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EYOVo1V €l TNV UGV, TOVTOIS TPOGUTEPEIOOVTOL KOl DOTEP €ig E0TiOV
ot GvomoovTal. TV HEV oDV YEVOUEVOV, Bte N mopeAdovTmv
glc ™v 10D &lvan &vépyeilav, cagfi té eidwAa dmooTédheTar, puéxpic
av V1o ypovov TANBovg auevnva kai E&itnAa yévntal: Tdv 6 dviwv,
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QUG €0TL Kol 0UTmg EYovTa, OTL UTO PTI® YEVOUEV®V EYEVETO.
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¢, per cosi dire, insolita e prodigiosa, e, come conseguenza di simili
premesse, si sviluppa in modo assai oscuro. Ecco, dunque, in merito,
come stanno le cose: da ogni ente che la natura possiede, sia esso pre-
sente, passato o futuro (esiste infatti anche questo stato di realtd), si di-
staccano dei simulacri, che rimbalzano dalla sua sostanza. Se ogni ente
sensibile ¢ un composto di forma e materia, e noi abbiamo rilevato in
questo composto un flusso della materia, logica vuole che anche la na-
tura dei simulacri debba rientrare in questa corrente; per questo cid che
¢ soggetto al divenire, considerato sulla base di entrambe le sue parti
costituenti®®, non pud ambire alla dignita dell’essere. Lo spirito imma-
ginativo ¢ lo specchio pili nitido di tutti questi simulacri che scorrono
via. Infatti, poiché essi vagano in disordine, rifuggendo ogni stabilita a
causa dell'indeterminatezza del loro essere e del fatto che nessuno tra
gli enti li riconosce, qualora si imbattano negli spiriti dell’anima (a loro
volta dei simulacri, pur trovandosi nella natura dell'uomo), a questi si
appoggiano e la si fermano, quasi fosse la loro sede propria. Percio, i
simulacri degli eventi passati, in quanto enti gia in atto, sono emessi
con chiarezza, fino a che, perlomeno, non diventino, per il trascorre-
re del tempo, inconsistenti e fugaci. I simulacri degli eventi presenti,
poiché ancora sussistono, risultano ancora pitt vividi e chiari, mentre
quelli degli eventi futuri appaiono indeterminati e indistinti. Essi sono
infatti delle premesse di cid che ancora non ¢, delle efflorescenze di una
natura incompiuta, come enigmi che sprizzano e spuntano da semi
reconditi. Ecco perché ¢ necessario ricorrere a un’arte per conoscere il
futuro: in questo caso, infatti, i simulacri si presentano come degli ab-
bozzi in chiaroscuro e non come le chiare immagini emesse dagli eventi
presenti. Pur trovandosi in questa condizione, tuttavia, essi possiedono
una natura straordinaria, in quanto esistenti sulla base di qualcosa che

ancora non &%,

% Quindi forma e materia.

¢ Teoria filosofica alquanto complessa, che si rifa al contempo a Epicuro (vd.
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[16] AN fidn vép T1 ol mepl THG TEYVNG PNTEOV MG AV
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[16] Giunti a questo punto, d’altronde, bisogna spiegare come l'arte
divinatoria possa esserci d’aiuto. La cosa migliore ¢ aver predisposto il
proprio spirito divino in modo tale che possa considerarsi degno del
dominio dell'intelletto e della divinita e non un ricettacolo di simula-
cri indefiniti. La miglior preparazione passa attraverso la filosofia, che
conduce alla serenitd delle passioni (le quali, nel turbinio dell’eccita-
zione, vanno a occupare lo spirito come se fosse un territorio), nonché
attraverso una condotta di vita equilibrata e saggia, che da un lato non
renda folle I'essere vivente e dall’altro non crei alcuno sconvolgimento
nell’ultimo corpo®. 1l turbamento, infatti, potrebbe trasmettersi fino
al primo corpo®, il quale, al contrario, ¢ opportuno che resti placido
e imperturbabile. Tuttavia, poiché ¢ facile per chiunque augurarsi una
cosa simile, ma riuscire effettivamente nell'intento rimane 'impresa in
assoluto piu difficile, e siccome desideriamo che il sonno non risulti
vano per nessuno, ecco giunto il momento di ricercare una qualche
regola anche per i sogni indeterminati, ovvero di stabilire un’arte a pro-
posito dei simulacri. La questione sta in questi termini. Immaginiamo

degli uomini che navigano per il mare: qualora si imbattano in un pro-

in particolare ¢p. ad Herodot., 46-51 [Arrighetti 1960, pp. 43, 45, 47, 49])
e ad Aristotele (vd. soprattutto Metaph., VIII, 1042a-1045b [Jaeger 1957,
pp- 165-176]). Gli oggetti materiali, in quanto sinolo di forma e materia,
partecipano dell’essere ma non possiedono la stabilitd che ¢ propria delle
sole entitd eteree; per questo, vagano nel divenire e finiscono per imprimersi
nello spirito immaginativo dell'uomo. D’altronde, anche lo spirito ¢ un
simulacro (¢idwAov) e il simile attira sempre il simile. Per di pit, il divenire,
in quanto opposto all’essere, contiene in sé tutte le dimensioni temporali,
compreso il futuro; i simulacri che si staccano dagli oggetti materiali possono
quindi appartenere a quello che ¢ stato, a quello che ¢ e a quello che sara (in
quest’ultimo caso, come specifica Sinesio, i simulacri saranno pilt ambigui e

difficili da discernere).

% Si tratta del corpo materiale, quello che in precedenza (vd. supra, 6), e sulla
scorta di Platone, Sinesio ha definito anche «guscio d’ostrica».

% Cioe il pitt prossimo all'immaterialitd, ovvero lo spirito immaginativo.
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montorio e, dopo esservi sbarcati, scorgano una citt, tutte le volte che
vedranno quello stesso promontorio lo prenderanno come un segno
della medesima cittd. Pensiamo adesso a dei generali: pur non vedendo-
li, sappiamo dalla presenza delle avanguardie che arriveranno; quando
compaiono quelle, infatti, essi sono sempre nelle vicinanze. Allo stesso
modo, noi possiamo ogni volta trarre dai simulacri il segno dell’attivita
futura, essendo quelli le avanguardie di quanto accadra e anticipando
eventi identici a loro stessi. Dunque, come per un timoniere ¢ sinto-
mo di incapacita non riconoscere uno stesso promontorio quando gli
compare innanzi e, altrettanto, non saper dire presso quale terra si trovi
ancorata la propria imbarcazione, navigando, insomma, alla cieca, cosi
si puo affermare che chi abbia avuto piti volte una medesima visione,
ma non abbia afferrato di quale passione, destino o impresa essa si sia
fatta profezia, conduce la propria esistenza in maniera sciocca, esatta-
mente come il timoniere suddetto fa con la nave. Anche semplicemente
osservando un alone attorno alla luna noi siamo in grado di prevedere,
pure in circostanze di estrema quiete ambientale, il sopraggiungere di
bruschi mutamenti atmosferici; questo perché, in effetti, piti volte a
simili visioni ha fatto seguito una tempesta:

“Un alone soltanto preannuncia vento e bel tempo,

vento se si spezza, bel tempo se sfuma.

In caso di tempesta avvolgerebbero la luna due aloni.

Un triplo alone porterebbe una tempesta peggiore,

pit insidiosa se 'alone si fa scuro, ancora di piu se si spezza”™®.

E questo ¢ vero in ogni ambito, come affermano Aristotele e la ra-
gione: la percezione crea la memoria, la memoria I'esperienza, I'espe-
rienza l'arte®®. Dobbiamo dunque procedere seguendo questo metodo
anche per quanto riguarda la materia che concerne i sogni.

[17] Sono oramai stati raccolti molti libri a proposito dell’osserva-

¢ Arat., 813-817 (Martin 20022, p. 49).
8 Cfr. Arist., Metaph., 1, 980a-b (Jaeger 1957, p. 1).
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zione dei sogni. lo, dal canto mio, ne sorrido, ritenendoli tutti di scar-
sa utilicd. Difatti, se 'ultimo corpo (ovvero il composto di quelli che
comunemente definiamo elementi) pud ammettere un’arte generale e
una teoria conforme alla propria natura — nella maggior parte dei casi
esso subisce le stesse affezioni a partire dalle medesime cause, essendo
minimo lo scarto reciproco fra enti simili, e appare manifesto in lui il
carattere nocivo di tutto cid che ¢ contrario alla sua natura e non ¢ da
considerarsi come regola —, le cose non stanno cosi per quanto riguarda
lo spirito immaginativo, differendo uno spirito da un altro gia nella na-
tura prima. Infatti, uno apparterra a una sfera, uno a un’altra, a seconda
dell’elemento dominante nel suo impasto®:

“Certo di gran lunga le piti beate tra tutte

le anime si riversano sulla terra dal cielos

eppure le pit felici, quelle cui tocca un destino ineffabile,

sono quelle che dal tuo splendore, Signore, e dallo stesso

Zeus sono state generate, secondo la disposizione di un’invincibile
necessita”’’.

Proprio questo era cio cui alludeva, ricorrendo a parole oscure, Ti-

meo, quando intendeva assegnare a ogni anima un astro corrisponden-

% Sinesio sta qui polemizzando con gli autori dei testi di oniromantica —
in primis, forse, Artemidoro di Daldi —, che pretendevano di fornire delle
interpretazioni universalmente valide alle immagini oniriche. Secondo
Sinesio, si tratterebbe di un’operazione impossibile, in quanto i sogni non
sono prodotti del corpo materiale (in tal caso sarebbe ammissibile una
regola generale), ma dello spirito immaginativo, che differisce da persona a
persona e da momento a momento in base al suo grado di maggiore o minore
materialitd (cfr., su questo punto, il commento 685).

7®Versi di un autore sconosciuto, inclusi tra i frammenti di dubbia origine
caldaica da des Places (Orac. Chald., fr. 218 [des Places 1971, p. 118]). Come
abbiamo gid accennato nell’'Introduzione, 3, ¢ significativo il fatto che Gregora
non apponga alcun commento a questo frammento; ¢ possibile che non lo
ritenesse caldaico (d’altronde autore aveva accesso alla versione completa di
quel poema) e che l'autentico autore gli fosse ignoto.
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V7O THg adThg HopeTic Opoimg dtatebfvar; €i 8¢ kal 6 BoAOg GALOG
&V AAA® KaTd S10pOoPag XPOUATOV Kol i KIVIGELG &V GYNUATICUOTG
mielooty, oVTOG AV &v pev €in 1@ yével TO auapTelv Thg dkpiPodg
gikovoc. €1 8’ £6T1 S16popov, £(T’ 0DV enoVON TIC £iTE T PEAUTOVG,
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te’!. D’altronde, tutte quelle anime che si sono distaccate dalla propria
natura, preferendo restare presso la materia (alcune pit alcune meno,
sulla base di quanto sono state colpite dalla loro nefasta inclinazione),
hanno macchiato lo spirito. In queste condizioni, dunque, esse abitano
i corpi, trascorrendo ur’intera vita nell’errore e nella malattia spirituale,
condizione assolutamente innaturale anche per quello’, considerata la
sua primitiva nobiltd, ma perfettamente idonea all’essere vivente, che
¢ stato animato proprio da un ente che versava in tale situazione”.
A meno che, d’altra parte, la sua™ natura non sia dettata dal livello
cui esso stesso si pone praticando il vizio e la virth: nulla, infatti, &
mutevole come lo spirito. Come ¢ possibile, dunque, che visioni iden-
tiche si manifestino in persone diverse per natura, leggi ed esperienze,
a partire dalle medesime cause? Cid non avviene, né lo potrebbe mai.
Si pud ammettere, del resto, che un’acqua torbida e una limpida, una
stagnante e una che scorre, riflettano in maniera identica una stessa
forma? Se l'opacitd muta da un’acqua all’altra sulla base di differenze
di colore e i suoi movimenti variano in un gran numero di figurazioni,
il solo elemento in comune sara la mancata restituzione dell'immagine
esatta. Se perd qualcuno, una Femonoe, un Melampo” o chiunque
altro, non fosse d’accordo e avesse intenzione di definire e classifica-
re integralmente questi fenomeni, allora bisognerebbe chiedere loro se
uno specchio dritto, uno curvo e uno composto di differenti materiali
possano rendere esattamente la stessa immagine dell’oggetto mostrato.
Ma costoro, io credo, non hanno affatto esaminato in senso filosofico la

7' Cfr. PL, 77, 41d, 42b (Rivaud 20027, pp. 157-158).
72Ovvero lo spirito (vd. commento 698).

73 Quindi da uno spirito corrotto.

74 Di nuovo, dello spirito (vd. commento 700).

75 Riferimento al tempo stesso ironico e polemico a due celebri indovini del
mito. Femonoe era figlia di Apollo e prima sacerdotessa di Delfi. Melampo,
invece, possedeva delle straordinarie virth mediche.

129



ITEPI ENYIINIQN

moté Eyov amdvimv NEimcay etval Kavove Kol yvOpova. Kol Eyoye
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(QOVTAGLOTL TOPATANGLOV.

[18] o010 TOdTO HEV AMOYVOGTEOV TOD KOWOVG GmaGt VOLOLS
yvevéaBar: avtov O€ TIC EKaoTog VANV EXETM TG TEXVNG: EYYPUPET®
TN uvnun Tiot kol mote cvvnvExOn mpdypoactv, E€mi modamaig
ToTe TOig Oyeowv. o0 yoren®dg EEc Opoiletan mepl 10 ovv ypeig
TIVL UEAETMOUEVOV: VTOMUVICKEL YOp THG MEAETNG 1 ypeio, Kol
paaeta 6tav gvmopi) Tiig VANG EKAGTOTE. Ti &’ Gv EVUTVimV YéVolto
apBovatepov; i 6 Emaymyotepov; d kol Tovg NABiovg EpEdkeTan
TEPL AOTAV TL PPOVTIGAL, DGTE aicypOV Av €N ToVG T déKa dp’ NG
YEYOVOTOG ETEPOV UAVTEMG ETL TPOGdEIGhaL, AL un o’ VTV
ocuvevnvoyéval thg Téxvng mopmorla Bewpfuota. copov &’ av €in
Kol YpAQe T¢ T€ VITop Kol Gvop OpAUATe Kol GCUUTTOUOTO, €1 U1
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ovoualopévag EMVUKTIONG GUVATTOVTOG &YEWV THG &V EKOTEPQ

3 oM Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 304, 1. 17. Si ricava tuttavia dal
commento 728 che Gregora doveva lavorare su un manoscritto contenente in
questo locus la lezione 8¢.

4 16m@® Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 304, 1. 18. Si ricava tuttavia dal
commento 728 che Gregora doveva lavorare su un manoscritto contenente in
questo locus la lezione Tpone.
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natura dello spirito. Ciononostante, sono pronti a considerare ogni sua
caratteristica, quale che sia la condizione in cui esso si trovi, norma e
regola generale. Io non nego che anche tra cose diverse si possa ritrovare
un principio comune; eppure, cio che ¢ oscuro lo diventa ancora di pit
se lo si frammenta. Certamente, risulta gia assai complicato discernere
il simulacro di un evento balzato fuori prima di accadere’; ancora pit
difficile ¢ riuscire ad afferrarne, per ciascun caso, uno che rassomigli a
una visione comune.

[18] Per queste ragioni, bisogna rinunciare all'idea che esistano delle
leggi che vanno bene per tutti. Al contrario, ciascuno prenda se stesso
come materia per I'arte divinatoria e imprima nella propria memoria
quali sono le circostanze in cui si ¢ venuto a trovare, quando, in seguito
a quali visioni. Senza difficolta si acquisisce competenza in qualcosa che
si ¢ praticato ottenendo un profitto: il guadagno, infatti, richiama alla
memoria esercizio, specie in quei casi in cui la materia abbonda. E che
cosa ¢’¢ di pitt abbondante, di pit attraente dei sogni? Questi riescono
a indurre persino gli sciocchi a occuparsi di loro, tanto che sarebbe
vergognoso che degli uomini gid usciti dalla giovinezza da dieci anni
avessero ancora bisogno di un indovino diverso da loro stessi e non
avessero raccolto per conto proprio un gran numero di osservazioni
intorno all’arte divinatoria. Sarebbe addirittura cosa saggia trascrive-
re le visioni che si hanno durante il sonno e nella veglia, nonché le
relative circostanze, purché i costumi della cittd non risultino troppo
retrogradi a fronte di una pratica tanto inconsueta. Allora, ecco che ri-
terremo opportuno accostare alle cosiddette ‘efemeridi’”” quelle che noi
stessi definiamo ‘epinittidi’”®, in modo tale da disporre di annotazioni

7¢ Quindi il simulacro di un evento futuro, secondo la teoria esposta prima

(vd. supra, 15). Cfr. commento 727.
77 Cioé¢ ‘diari diurni’.

78 Neologismo di Sinesio fondato su ‘efemeridi’: sono quindi dei ‘diari
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Trattato sui sogni

sulla condotta di entrambe le nostre vite. Nel nostro trattato, infatti,
abbiamo affermato 'esistenza di una qualche forma di vita conforme
allimmaginazione, ora migliore, ora peggiore rispetto a quella media,
sulla base dello stato di salute o malattia dello spirito. In quel modo,
dunque, se non ci lasciassimo sfuggire nulla dalla memoria, potremmo
rinsaldare quell’osservazione a partire dalla quale l'arte divinatoria si
sviluppa. In pill, sarebbe certo un piacevole diletto onorare se stessi
con un resoconto della propria esistenza onirica e diurna. Per coloro
che hanno a cuore I'arte oratoria, poi, non saprei davvero trovare un’al-
tra occasione di esercizio delle capacita dialettiche altrettanto varia. Se
infacti il sofista di Lemno” ritiene che le ‘efemeridi’ siano delle ottime
insegnanti del parlar bene su ogni argomento, poiché non trascurano
i temi di minore importanza, e che sia anzi necessario sapersi muovere
attraverso tutti i contenuti, da quelli seri a quelli di poco conto, come
non reputare le ‘epinittidi’ delle degne opportunita di esercizio dell’elo-
cuzione? Chiunque pud constatare quanto impegno richieda accingersi
a conformare il discorso alle immagini oniriche, che separano quel che
in natura si trova unito e uniscono ci6 che in natura ¢ diviso. Bisogna
poi far si che, proprio in virth del nostro discorso, anche chi non ha
avuto la visione riesca a percepirla.

[19] Non ¢ certo cosa da poco, d’altronde, riuscire a trasmettere a
qualcun altro un movimento particolare che si ¢ verificato nella pro-
pria anima. Quando, per opera dell'immaginazione, gli enti reali sono
esclusi dall’esistenza, venendo rimpiazzati da altri che in nessun modo,

affatto, esistono, né hanno la facolta di esistere, a quale artificio si po-

notturni’. Sia detto en passant che questa proposta di Sinesio anticipa
curiosamente una pratica piuttosto diffusa nel corso del Novecento: si pensi
ad Arthur Schnitzler, Theodor Wiesengrund Adorno, Federico Fellini (Curi
2021, pp. 127-128, 131-137).

7 Si tratta di Filostrato (cfr. commento 743), che attribuisce la redazione di
‘efemeridi’ ad Aristide (vd. commento 742).

133



ITEPI ENYIINIQN

T0ig oikofev AvEVVONTOLG TOPOGTIGOL QUGLY GKOTOVOUOGTOV; 1)
0 TadT’ 0bte 16N TOALY Kol dpa TAVTO 0VOE GUV ¥POVE PEPOVTU,
delkvuot: Kol pévtol tadto g av &m te Kol Opéyn TO EVOTVIov.
oiopeda yap dmov 6 L dv PovAntar- &v oig Bmact kai to Soryevéchon
un AMav doynuovodvto TEAEINTATNG AV €l PNTOPIKTG. VEAVIEVETOL
0& NUOV Kol Kot™ avtig §on Tig yvouns, £vododod Tt TAEoV Tod
oiecOar 000 yap o0de dmabdg dukeipedo mepl Ta Oedpoto, GAA
ioyvpal pev ai ovykotabécelg e kol mpoomddeial, ATooTVYODUEY
0¢ ovy fiKioTa, Kol oi cuyvol Tepl Tadta poyyaveiol Kabgvdovoty
émutifevtar §| te MOOVN TOTE O KOl HAMOTO UEAMYDTOTOV OF
gvamopopyvocban Toic yoyaig pion kol Epwtag ig v Vmap (onv.
€1 0M tig péAlot un dyoya eB€yyechat, AL’ dtov yaptv Eomouddcdn
0 AOYog €miteAelv, &v towtd maber kol Toilg avTolg VmoANyEsL
KoO1GTAVaL TOV AKOLGTIV, KIVOLUEV®Y GV O€01To TV PNUAT®V.
oM 6¢€ Tig Guo kol vikd kol Padilet kol imrtatol, Kol yopel mivta i
eovtoacio TG &’ av AEEIS ympnoele; Kol kafendel Tig dvap, kol dvap
O0pQ Kol dlavéotn kabeddmv, ®g oletal, Kol TOV Dvov dnetiva&ato
Keipevoc kai ILocoPel Tt Tepi Tod Ppavévtog dveipov kabd 0idev, Kai
10070 dVELPog, GAL’ Ekgivo Sumhodc: &lt’ dmotel Kod ofeTal TO TopoOV

134
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trd mai ricorrere per presentare una natura indefinibile a coloro che
non si sono mai curati delle proprie questioni interiori? Quella® non
mostra questi enti ricorrendo a numerose immagini, ma le condensa
tutte assieme; non le presenta dunque in sequenza, ma le contiene e
le espone come fa il sogno. Noi pensiamo, in effetti, tutto cio che essa
vuole: districarsene senza fare troppi errori sarebbe proprio di una re-
torica perfetta. Uimmaginazione ci provoca, andando pure contro il
nostro stesso giudizio e permettendoci qualcosa che va oltre le nostre
convinzioni. Difatti, noi non rimaniamo impassibili dinanzi alle vi-
sioni oniriche, ma o le approviamo con impeto e diamo loro la nostra
adesione passionale oppure, con altrettanta forza, le respingiamo. Sono
numerosi d’altra parte gli incantesimi legati a queste visioni che in-
sidiano i dormienti; il piacere che si prova allora ¢ talmente dolce da
saper cospargere le nostre anime di sentimenti d’odio ¢ d’amore che
poi si ripercuotono nella vita diurna. Se dunque non si ha intenzione
di esprimere un linguaggio senz’anima, ma si vuole portare a termine lo
scopo che ci si ¢ prefissi nel curare il discorso, ovvero calare I'uditore nel
nostro stesso stato d’animo e modo di pensare, si dovra ricorrere a delle
espressioni animate. Si pud infatti contemporaneamente vincere, cam-
minare, volare®’; 'immaginazione riesce a contenere tutto questo: ma
come puo la parola fare altrettanto? Prendiamo ad esempio un uomo
che dorme nel suo stesso sogno®?: ha una visione, poi, pur restando nel
letto, si alza (o almeno lo crede) e, pur essendo ancora disteso, si scrolla
di dosso il sonno e si mette a ragionare sulla visione che ha avuto, in
relazione alle proprie conoscenze; questo ¢ un sogno, ma il primo ¢

stato un sogno doppio®. Ecco, poi, che inizia a nutrire dei dubbi e a

80 Si intende I'immaginazione (vd. commento 754).
81 Sottinteso ‘nei sogni’ (cfr. commento 781).
82 Ovvero, che sogna di dormire.

8 Un esempio simile di sogno doppio lo si ritrova in un romanzo cinese del
XVIII secolo, 1/ sogno della camera rossa: il giovane protagonista, Pao Yu, sogna
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Trattato sui sogni

credere che il presente sia lo stato di veglia e che le immagini che per-
cepisce siano la vita reale. A quel punto si genera un aspro conflitto e
sogna di lottare contro se stesso, di abbandonare e di svegliarsi, quindi
di riprendere coscienza di sé e di cogliere l'illusione. Gli Aloadi furono
puniti per aver accatastato i monti della Tessaglia contro gli dei; eppure,
nessuna legge di Adrastea® impedisce a chi dorme di staccarsi da terra
con pil fortuna di Icaro e di volare piti in alto delle aquile, addirittura
al di sopra delle massime sfere. Quello, di lontano, pud scorgere la terra
0, se non ¢ visibile, individuarla grazie alla luna®; puo anche discorrere
con le stelle e stare assieme agli dei invisibili nel cosmo. Insomma, cid
che pare difficile a dirsi diventa facile in sogno: “Gli dei si mostrano in
tutto il loro splendore™® e nessuno di essi nutre invidia®. Il sognatore
non dovra neppure tornare sulla terra poco dopo, perché gia ci si trova.
Nulla, infatti, ¢ cosi tipico dei sogni come 'occultamento di ogni pas-
saggio intermedio e I'abolizione delle coordinate temporali. Egli puo
poi parlare con le pecore, intendendo come un linguaggio il loro belato
e riuscendo a capire cio che dicono. Tanto insolita, tanto ampia sarebbe
quindi la gamma dei soggetti, se solo qualcuno avesse il coraggio di
ispirarvi i propri discorsi. A questo proposito, io sono persuaso che
anche le favole, nelle quali il pavone, la volpe, il mare parlano come
degli esseri umani, abbiano tratto la loro estrema libertd narrativa dai

in effetti di incontrare se stesso che dorme e che a sua volta sta facendo quel
sogno, in una sorta di mise en abyme (cfr. Guidorizzi 2013, pp. 108-109).

$Vd. supra, 8.

511 passo sembra fare il paio con quanto detto sopra (16) in merito al
promontorio come segno della presenza, subito al di 13, di una cittad (come
ben sottolineato da Russell — Nesselrath 2014, p. 67, n. 135).

% Hom., Od., VII, 201; XVI, 161 (Bérard 2002'%, 1, p. 191; I1I, p. 7).

%7 Cosi Platone (Phdyr., 247a [Robin — Moreschini — Vicaire 20024, p. 36];
Ti., 29¢ [Rivaud 20027, p. 142]; R., X, 617¢ [Chambry 2003', p. 119]),
a confutare I'antica convinzione che gli dei fossero invidiosi degli uomini
troppo felici, determinandone la successiva sventura.
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Trattato sui sogni

sogni. E questo ¢ ben poco rispetto all'autonomia di cui gode il sonno.
Eppure, sebbene le favole non ricoprano che una minima parte del
mondo onirico, tuttavia i sofisti le hanno particolarmente apprezzate
come esercizi propedeutici all’eloquenza. E chi abbia dato avvio alla
propria arte basandosi sulle favole dovrebbe certo con il sogno portare
a compimento il suo percorso. Per di pit, nel caso dei sogni, non si
compie solo un mero esercizio retorico, come avviene con le favole, ma
si accresce pure il proprio grado di saggezza.

[20] Chiunque disponga di tempo libero e goda di una vita agiata
si dedichi dunque alla documentazione scritta di quanto gli accade, sia
nello stato di veglia, sia durante il sonno. Vi spenda un poco del suo
tempo e, riflettendo su quanto scrive, ne trarra un risultato eccezionale:
riuscira a fare propria I'arte divinatoria (che abbiamo gia celebrato),
della quale nulla esiste di pitt utile. E certamente non andrebbe trala-
sciata la cura dello stile, come elemento complementare a tali attivita.
Per il filosofo, infatti, essa potrebbe rappresentare una sorta di gioco
atto ad allentare la tensione (come fanno gli Sciti con i loro archi); al
retore, invece, la raccomanderemo come coronamento delle declama-
zioni. Difatti, non mi pare molto utile che continuino a esercitare la
propria abilitd su Milziade, Cimone e molti altri senza nome, nonché
sui conflitti politici tra i ricchi e i poveri, temi sui quali io stesso ho avu-
to modo di vedere, a teatro, accapigliarsi anche uomini avanti con l'eta.
Entrambi i contendenti avevano un aspetto venerando, come si addice
a dei filosofi, ed entrambi portavano una barba molto pesante (tale,
almeno, sembrava), eppure quella solennita non impediva loro di insul-
tarsi e d’irritarsi, di roteare confusamente le mani nell’esporre discorsi
prolissi in favore di uomini che, sul momento, credetti dei loro amici,
ma che, come mi spiegarono alcune persone che corressero il mio pen-
siero, non esistevano e non erano mai esistiti, non solo come amici,
ma proprio come persone reali. Dove potrebbe mai esistere infatti uno
Stato che conceda a un suo cittadino illustre, come ricompensa, di uc-
cidere un concittadino di opposto orientamento politico? Del resto,
chi, nonagenario, continua a dibattere su argomenti fittizi, a quale eta
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Trattato sui sogni

crede di iniziare a perseguire, nei suoi discorsi, la verita®? Mi pare che
costoro non comprendano affatto il senso del termine ‘esercizio’, che
significa ‘applicarsi con zelo in vista di un altro scopo’; concepiscono
Pattivita propedeutica come il fine ultimo dell’arte retorica e si inna-
morano della strada come fosse quello il vero obbiettivo verso il quale si
deve tendere. Hanno trasformato I'esercizio in una gara, come se qual-
cuno, dopo essersi allenato a tirare qualche pugno a vuoto in palestra,
pretendesse di essere proclamato a Olimpia vincitore del pancrazio. In
effetti, una simile aridita intellettuale, abbinata a una straordinaria ab-
bondanza di locuzioni, ha fatto presa sugli uomini al punto che alcuni
riescono a concepire un discorso pur senza disporre minimamente dei
contenuti, quando invece dovrebbero trarre profitto dalla loro espe-
rienza personale, seguendo 'esempio di Alceo e di Archiloco, i quali,
entrambi, dedicarono ogni abilita espressiva alla narrazione delle pro-
prie vicende autobiografiche. E lo scorrere del tempo conserva ancora
la memoria dei loro dolori e delle loro gioie. Essi, infatti, non hanno
mai pronunciato discorsi privi di significato — come fa la nuova gene-
razione di sapienti basandosi su argomenti fittizi — e neppure hanno
mai impiegato a beneficio di altri la propria dote, come invece fecero
Omero e Stesicoro, i quali, con i loro poemi, resero pit illustre la stirpe
degli eroi. Certo, anche noi abbiamo tratto giovamento dalla loro pro-
pensione al valore; tuttavia, non essendosi mai curati delle proprie vite,
non possiamo dire di loro null’altro se non che erano degli abili poeti.
Chiunque aspiri a una fama futura presso gli uomini e sia cosciente di
poter riporre sulle proprie tavolette opere immortali segua 'esempio
che, contro ogni norma, noi abbiamo offerto sin qui. Con fiducia, si
affidi al tempo: ¢ un buon custode, purché gli si affidi qualcosa con il
favore della divinita.

8 Secondo Gregora si tratterebbe di un’allusione a Libanio (vd. commento 826).
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TO AVTIGTPOPOV TPATTELG. TO HEV Yap £YEVOUL, TO & del yiyvr. Qllelg
Yap Gel 10 poavOavey, domep oVK APKOVUEVNG GOl THG PVUOEWMG £
ve t0ig pOdacacty, gl urn kal pdAiov Vodecty PAeypavoHong diyng
TvOG TfepéVNG avTd, kKaBdamep €l Tic PAOE EmAafouévn KoAaung,
6o mpoewowy écbiovsa TV VANV, T0GOVT® TOAAUTAAGCIALEL
T0 oKipTMUO Kol oQOdPOTEPOV KOTA THG VTOKEWEVNG TPamElng
gyelpetat. €l 6¢ kol TAGTOV O péyog amodeikvuot mapebmv og
QILOG0POG O PLAONOONG, GTe PPOVTIOTNG TO UETEMPO Kol OG0 €K
Y1i¢ avioyel puoTPLa, TO KPETTOV dpa 6ol AOOV 1] Uo1G &iAeTO.
To100TOl Yap ol THg Priocopiog mdOotl kol Epwtec, OGOV EVOOTATM
POG TOVG TAOV Ovimv gicloot AOyovg kol TPoOg TAG TOOTOV 1o
oknvoPBotodoy  oOAdG, TOGODTO (QAEypoivovoav kol TNV &g
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1. Non ¢’¢ nulla di insolito se molte cose scoperte con successo in
passato evolvono in meglio, cosi come se con il trascorrere delle epo-
che germogliano nuove grandi personalitd, sia perché il tempo per sua
natura sovrappone sempre elementi pill recenti ai trascorsi, sia perché
I'indole umana non ¢ in grado di passare direttamente dal principio
alla perfetta compiutezza. Diceva Isocrate: “Se sei un amante della co-
noscenza, sarai anche un esperto di molte materie”'. Tu stai compiendo
il percorso inverso: dotto lo eri anche in passato, un amante del sapere
lo sei sempre. Infatti, sei desideroso di apprendere in ogni occasione,
quasi la tua natura non si accontentasse di cio che gia conosce, e que-
sto ¢ ancora pill vero se si aggiunge una sete ardente per I'argomento.
Come quando prende fuoco la paglia: quanto pil la famma procede
consumando la materia, tanto pit accresce la sua danza e si innalza
impetuosa sulla tavola sottostante’. Se pure il sommo Platone dichiara
esplicitamente che il filosofo ¢ un amante del sapere®, in quanto stu-
dioso dei fenomeni celesti e di tutti quei misteri che si elevano al di
sopra della terra, allora la natura ha scelto per te I'avvenire pit radioso.
Infatti, il desiderio e la passione per la filosofia sono portati tanto a
indagare, nella sfera piti intima, le ragioni degli enti che si presentano
alla mente e le sedi di quelli che gia vi compaiono, quanto alimentano

'Tsoc., I, 18 (Mathieu — Brémond 2003°, p. 126).

2 Quest’immagine ritorna, pressoché con le medesime parole, nella Viza di
Costantino (23 [Leone 1994, p. 24, 1l. 9-14]), laddove Gregora racconta della
nota visione celeste apparsa all'imperatore: kai yiveton ntopaninciov donep
av €1 TIg KaAGUN, PAOYOC E1G OOTTV EUTEGOVONC, OGOV EKEIVI TPOEIGLY OOTTV
émPookopévn, tocodtov adtn TPOg TV TOD TLPOG Evdtdovoa dvvapy
vreikel, Kol 6oov Evoidmoty avtn, tocodtov 1 PAOE moAlomAactaletl to
oKipTNHa Kol 6PodpOTEPOV el KoTd THG VITOKEEVNC Tpamténg EyeipeTat.
3Cfr. PL, R, 11, 376b-c (Dies — Chambry 2002, pp. 77-78).
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TOOUTPOGOEY TPEPOVGIY EPECIY. EKETVO Y€ TV OVK EGTLV OTE [IE OVK
émipe Bavpdlev, dmwg 6mOGOL ViV €0’ UGV dxpudlovoty EAANVEG,
opdic Hev Gmavtag, Tapopdc 8 ovv, Emeito 60 ye nove Euoi T TdV
oMV AOYIK®V Kol coplag YELOVTI®V ATopNUAT®V GvaTiféval eopTia,
00 poAo OKVelg, ovd’ 0Tt pundepioy adTOIC KOTOAEIMELS PIAOTIHOV
youvaciog TpoQacty, d€010G OTOGA TPOG OpYNV 6xedALOVGL YVd
QUAOTIHOL, Emelddy Tig amokvain' tag pilog éktéuvav ol Tovg TOV
Duvov Proctodg gEavioyovoty. ovde yop ovd’ AAeLdvopm T@
QUAmov Toudi averipBovov Epeve kai fackKaviog EKTOG, OpAVTL TOV
QIMTTOV GLYVOIG TOlG Vikalg EUTOUTEHOVTO GAAL LKPOYLYNCAVTO,
Bakyucdv Tiva Aéyetar Adyov AQeval TpOG TOVG NAIKIMTAG KOl LEGTOV
¢ einelv évBovsloood. eavat yop aymvidy [ TAvVTo TPOEIANPOS
0 motnp undepiov avT@® KATOAEIYT TPOTAI®V TPOPACLY. Kol GLOTM
10 TAEIOTOL.

2. fjv 8¢ viv fuiv adbig vmddeoty TpodPodec, BovAdUNY BALOIG
TOD QUAOTIHOV TOPOUYOPNCOS AVTOG KOV YeEVEGHOL TOD Kopod T€
Kol T TOYNG THC EUAC TPOSOTNG. SEWVOV Yap Kol GYETAOV Elvat HEV
BV 00 QuOA®Y dydvev 1O Epyov, ®¢ 60 1& 0ic0a, Kai oi¢ 6b ye
70 1010070V £C KOOV TPOLONKHC EAAOYIHOIC Avdpdsty. EmEtTal 0lg
TOPOG Kol AOYIGUMYV AKOGHI0 0VK £G KOPOV TUPUVVET THV dtdvolay,

1 dmokvain Pietrosanti 1999, p. 124, 1. 16.
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una brama ardente per cid che si trova a un livello ulteriore®. Invero,
non ¢’¢ momento in cui non mi abbia provocato stupore il fatto che
tu vedi tutti gli Elleni che in questo momento fioriscono presso di noi,
ma non li tieni in alcun conto e affidi soltanto a me il fardello delle
tue questioni logiche colme di sapienza’, non avendo alcuna esitazione
a farlo poiché, in tal modo, non lasci loro alcun pretesto di esercizio
polemico: temi infatti tutto cid che gli animi superbi affermano senza
pensare in preda all’ira, quando qualcuno di loro recide con un colpo
netto le radici che permettono ai germogli delle lodi di spuntare. D’al-
tronde, neppure Alessandro figlio di Filippo rimase del tutto immune
da invidia e gelosia nel vedere suo padre vantarsi di molte vittorie; al
contrario, si narra che, sconfortato, abbia rivolto un discorso bacchico
e, per cosi dire, pieno di delirio a dei suoi coetanei: sembrava aver paura
che il padre, precedendolo in tutto, non gli lasciasse alcuna opportunita
di vittoria®. E taccio di moltissimi altri casi.

2. Quanto al tema che di nuovo adesso mi hai proposto, davvero
volevo, lasciando ad altri 'ambizione, rinunciare di buon grado all’op-
portunita e alla mia fortuna. In effetti, 'esercizio di dibattiti anche non
mediocri ¢ cosa terribile e sciagurata, come ben sapete tu e quegli uo-
mini illustri cui proprio un dibattito pubblico hai proposto’. Costoro,
ai quali l'affettazione e la confusione dei ragionamenti non opportuna-

“E possibile che Gregora stia qui facendo riferimento a un metodo di ricerca
di tipo induttivo, che muove i primi passi dall'indagine delle ragioni degli
enti particolari percepiti, per passare a considerare le sedi dei pensieri astratti
e innati, fino ad ambire allo studio delle cause superiori.

> Con questa frase, Gregora intende esprimere gratitudine nei confronti del
proprio interlocutore, che gli ha evidentemente accordato confidenza e stima

(cfr. Bydén 2014, p. 187).
¢Cfr. Plu., Alex., 5 (Flaceliére — Chambry 2003, pp. 34-35).

7 Se il destinatario di questa Premessa fu Metochita, ¢ possibile che Gregora
si stia qui riferendo alla disputa che il gran logoteta intrattenne con Niceforo
Cumno (vd. Introduzione, 2).
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OAV ye punv TV coolav €ml Ti|g 0ppVOg Eyovat kabnuévny, kol
mévta Padid te Kol Kodeo Toig ard YAOTING Emayyeriolg TolodVTaL,
&V TL T®V QovAotdtev dtobpuAieichat. dpmg Enednmep 1| peyiot
o0V YAMTTO, Kol TovToO0eV TO CLYKEYOPNKOG KOPTOVIEVT TPOG TO
ViKY, K T€ PIA0GOPOV dlavoiag EK T€ TeoDg PTOPIKTG OpUOUEVT
T4 t€ dAlo TPoPEPElg MUV €l Tel® Kol 0Tt oToUdTOV AdiKwV
@PoVTILEWY 0V ¥p1| TNV PILOGOPOV AKOTV, PEPE TNV OV OG EPIKTOV
gkmepdvopey aitnoty kol 810 6od Ty TV EALmV, 0l 81 Té puéytoTa
yapleicat VGV 01’ £vOG Ye TOD TPOTOV TOVTOVI.

3. 8moot pév toi ye GEoAoynuévoV £ival, oig Kai Omwcody vod
Kol kpUTikfic EmotuNg péTeott, un &V TL Goeiog £160¢ TOV péyav
gEnorniéval cuvEGIov GAL’ sivar pndEv dmep ob, TovTm & eivon
TOV TAVTOV 000EVa vouilm TOV dviepodvta. Unoe yop pévov omdon
Kot TOV EAANVa AOYoVv £0Ti TotKIAld, ThoTg £G GKPOV GTOVAAUCTIV
KOTAGTHVOL GAAG KOl TOV YoAdIKOV Olucmdtny Amaviov opyimv.
kol 6ca & ob igpoypaupotéov TV moAol mop’  aiyvmrriolg
Oovpoctodéviov BiPAol kol puotikol teAetal Toig EmELTa YPOVOLG
napédocay Kol 6co dSeApdv Edoyudticav Bgoldyol, ovdE TOVTOV
atéleotog Euevey O avnp. GALL TadTd TE Kol EVV ye TovTOIS Oo0
éAal TAaTOVES €6 AONVOVY KaK odpov Toubayopot Tap’ aiyvrtiolg
POITHGAVTEG DVOAVTO, Ko 0DTOC AVIP EDPAOGTME TEPL THY TOTHV
éPaxyevoe tpanelav. uénoce & avT® Kol 660 YONT®V Kol Udymv
gmumodevovoty {uyyeg, €mtndedoot pEV OVTT® TODTO. TO 08 TOLG
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mente soggiogano il pensiero, tengono tutta la loro sapienza inattiva
sul sopracciglio e rendono ogni concetto facile e leggero in virtl della
loro capacita retorica, divulgando cosi anche i pensieri piti indegni.
D’altronde, poiché invero con la tua capacissima lingua, che per avere
la meglio sa guadagnarsi in ogni modo la benevolenza, poggiando al
contempo sulla speculazione filosofica e sulle capacita persuasive della
retorica, nonché in altri modi, mi hai convinto (anche perché 'orecchio
del filosofo non deve assolutamente curarsi delle bocche degli ingiusti),
orbene, portiamo dunque a termine, per quanto mi ¢ possibile, la tua
richiesta e, indirettamente, quella di tutti gli altri cui hai fatto promessa
di dare in dono, in questo unico modo, quanto esiste di pit grande.

3. Chiunque possieda un minimo di intelligenza e di capacita di
discernimento riconosce che il sommo Sinesio non si dedico a un solo
campo della sapienza; viceversa, si pud dire che non ve ne sia alcuno
che non abbia praticato: a questo, credo, nessuno si opporra. Infatti,
non soltanto si occupd di quella grande varieta di insegnamenti che
si ritrova nella cultura greca, di cui fu in tutto e per tutto uno dei
massimi promotori, ma fu anche seguace di tutti i misteri dei Caldei.
In piti, questuomo si fece iniziare a ogni dottrina che i libri dei sacri
scribi® (considerati presso gli Egizi, nei tempi antichi, prodigiosi) e i
riti misterici avevano tramandato ai tempi successivi, nonché a tutte
quelle dottrine che professarono gli esperti di questioni divine di Delfi.
Sinesio fu iniziato anche a quegli insegnamenti di cui avevano goduto
Platone e Pitagora, quando si erano recati presso gli Egizi provenendo,
rispettivamente, da Atene e da Samo’. Dunque, quest'uomo, attorno a
cotanta tavola, fu investito con forza da furore bacchico. Volle appren-
dere pure tutti quei saperi di maghi e stregoni che consentono di fare
degli incantesimi, pur non facendone mai uso; al contrario, egli ricercd

moltissimo tutte quelle verita razionali, nascoste in quanto di indicibile

8 Cfr. con i commenti 226 e 716.

9 Cfr. lamb., Myst., I, 2 (des Places 20034, pp. 40-41).
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0 péo polota. ovdE yap BEug avopl ye copd Kol PLAopadEl gig
TO TOYKOG OV TOVTL BEATPOV TOD TOVTOG AVOKOWYAVTL, UT) OV TAVTOV
TPOYUATOV Kol AOY®V Kol EMTNOEVUATOV TOVG AOYOVG, O EPIKTOV
g€etalew te Kol iyvnAatelv, kol TV pev Execbat, TdV o’ anéyecdat.
Kol puéypt pgv EAANV Th S6EN TUYXAveV TV, HIKpod TAVToV £iETo,
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moAvpdOeloy kol mepivolay Tod Gvopog, Kol OTmg PIAOGO(POG HEV
1 mpoOecIc antd mavtoyod kol N00C AEIOUOTIKOV Kol GEUVOV TOIG
TOVTOV Yeileow €navOel. mhvtov &’ éviavba pdlota, dte Kol Taig
GOVTOIG TAV TOYKOGHI®V Kol VTEP VLY £EETAGEGT GLVOPYIALOVTOG
€ Kai ovpPakyedovTog Kai olov EvloveidvToc, Kaddmep olpavTElg
Te Kol Qolpdinmrol. kol yop ive Toic ovtod Ye OpOAOYINNG MG
&yovaot dtovoiag kol avTtog Evionbol ypriompat, dEIKVUGL TPOG TV
@LOG0oPOoV Kol d1dAcKaAoV vratioy, MG ToD Bgod KvNoavVTOG TE
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esiste proprio in tali insegnamenti, che raggiungono le orecchie piti ele-
vate. Non ¢ infatti cosa che si addica a un sapiente che ami la conoscen-
za e intenda elevarsi all'universale contemplazione del Tutto non ricer-
care e indagare (per quanto possibile) le ragioni di ogni fatto, parola e
azione, dedicandosi ad alcuni argomenti e ad altri no. Fino a quando il
suo pensiero fu quello di un Elleno, si applico quasi a ogni campo, ma
dopo che in qualche modo ebbe lavato 'amaro delle cose udite'’, allora
si astenne dalla maggior parte, ovvero da tutte quelle questioni che, a
mo’ di zizzania, molestavano il raccolto puro e fecondo.

4. Se gli altri temi, oltre all’erudizione enciclopedica e all'intelli-
genza dell'uomo — assieme a come rifulga dappertutto in lui I'inten-
to filosofico e sulle sue labbra I'indole solenne e nobile — si possono
ricavare anche dagli altri libri e discorsi che redasse, ancor di piu si
possono ritrovare nel nostro trattato. Questo perché nelle iniziatiche
e trascendenti indagini di questioni universali egli celebra misteri, si
fa compartecipe di furore bacchico, ¢ come ispirato da un essere divi-
no, esattamente alla maniera degli indovini e degli invasati da Febo''.
Difatti, affinché anche io, qui, potessi rifarmi alle sue rivelazioni come
a delle affermazioni pregne di senso, svela alla filosofa e sua maestra
Ipazia di aver redatto il presente trattato sollecitato e costretto da Dio,
limitandosi a usare lo stilo, come fuori di sé. Dio ha condotto a ter-
mine ['opera in un tempo rapidissimo, ispirando fonti abbondanti di

parole estemporanee, mentre Sinesio non ragionava affatto, al punto

1" Riecheggiamento di Pl., Phdr., 243d (Robin — Moreschini — Vicaire 2002,
p- 29).

"' Gregora sembra quindi implicitamente affermare che il 7rattato sui sogni &
l'opera in cui Sinesio ha riposto tutte le sue conoscenze relative alla dimensione
divina e soprannaturale: si noti la ripresa del termine «bacchico», nonché il
riferimento agli «indovini» e agli «invasati da Febo», da accostare a «tutte
quelle dottrine che professarono gli esperti di questioni divine di Delfi».
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che anche dopo, trascorso del tempo, come egli stesso afferma'?, si ¢
imbattuto in alcune parti estremamente difficili, in altre che gli sono
risultate estranee, in altre addirittura inverosimili, come se, insomma,
in quel trattato non vi fosse nulla di suo; il perché lo si ricava da quanto
si ¢ detto.

5. Poi, siccome il significato della presente opera ¢ custodito da su-
blimi ed eterei entusiasmi e, quindi, tratta della divinit, ¢ necessario
che la dizione trasmetta serenitd, che non turbi, con la sua straordina-
rietd, il senso che vi ¢ riposto e che, infine, castighi la brama di ascolto
degli eruditi. Per questo motivo, né la dizione ¢ rimasta priva di ele-
menti oracolari né Sinesio, dato che il contenuto invitava all’enfasi, ha
indugiato ad alleggerirla con uno stile sorridente, ma ha fatto anzi uso,
anche in quest’opera, del linguaggio colloquiale. Infatti, la natura ha
assegnato alla lingua del nostro autore una grande speditezza ed ele-
ganza, quasi sgorgasse da fonte spontanea. Egli, rifacendosi a costumi
e termini in qualche modo insoliti e stranieri, colpisce I'uditorio e, per
cosi dire, lo punge e lo irrita, proprio come fanno le spine delle rose
alle mani di coloro che le colgono®. Capita sovente che alcune pecu-
liari forme dell’atteggiamento e, al contempo, del modo di esprimersi
accompagnino (e, quindi, caratterizzino) quegli uomini che vivono in
luoghi differenti, proprio come una qualita innata. Se qualche passo di
questo trattato giunge a un orecchio avvezzo alla lingua attica', questo
si rende subito conto dell’ampiezza dello stile dell’autore. Altrettan-

2Vd. Syn., ep. 154 (Garzya — Roques 20032, 111, p. 305).
3 Cfr. Hist. byz., V11, 11 (Schopen — Bekker 1829-1855, 1, p. 272), laddove

Gregora utilizza questa stessa metafora delle rose e delle spine per descrivere lo
stile di Metochita. Tale ricorrenza pud essere intesa come un ulteriore indizio
per lidentificazione del gran logoteta nell'anonimo destinatario di questa
Premessa, nonostante il parere contrario di Thor Seveenko (Seveenko 1962,

pp- 35-36, n. 3): cfr. Bydén 2014, pp. 166-167 e n. 18.

4 Cfr. commento 612.
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HEV AKOMAELTOV EPYOVTOL PEPOVTEG KPIGLY, 01 O TAvY TOl poyOnpav

2 pny ov (cfr. PG, CXLIX, col. 527, 1. 3) ¢ omesso da Pietrosanti 1999, p.
127, ma probabilmente per errore di stesura, poiché nell’apparato si legge:
«alterum pfv] om. p».
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to, poiché visse a Tolemaide, ad Alessandria e nella Libia Superiore,
Sinesio intrattenne rapporti con quanti furono discepoli della Stoa e
dell’Accademia solo da lontano e non divenne mai egli stesso seguace
di queste scuole, mantenendo il proprio peculiare pensiero come unico
riferimento; per questo motivo, accolse alcune delle loro dottrine, men-
tre altre le rifiutd. Altrettanto, in parte riprese la loro terminologia, in
parte no. Percid, sfruttando la potenzialita di una natura indipendente
e autorevole, intraprese un percorso individuale dandosi poco pensiero
dei suoi lettori.

6. Se dunque qualcuno dovesse ritenere senza alcun dubbio que-
sto il motivo per il quale il presente trattato risulta, nella maggioranza
dei suoi passi, oscuro e, per cosi dire, enigmatico, non si discosterebbe
troppo dal vero. In effetti, una mente tanto ricca, coacervo di ogni
disciplina e sapienza, intessuta di una simile lingua causerebbe molta
tenebra e scoramento, se mai qualcuno volesse analizzarne con precisio-
ne il contenuto recondito. Per chiunque abbia I'intento di interpretare
questo trattato ¢ necessario non soltanto essere egli stesso il primo a fare
proprie, nonché a comprendere, tutte quelle nozioni presentate da Si-
nesio — come se le prendesse a prestito —, ma anche riuscire a cambiare
forma a dottrine di ogni genere, spessissimo assai lontane dalla nostra,
e, in un certo senso, a dare una diversa tonalitd a colori gia di per sé
molto vari, seguendo I'esempio del famoso Proteo di Faro®. Infatti,
non tutti traggono dal medesimo ragionamento le stesse cose, ma vi &
differenza in base al grado di intelligenza e di capacita di comprensione

di ognuno. Alcuni arrivano a ottenere un giudizio sincero, altri uno

15 Si confronti con quanto scrive Sinesio in Di., 5 (Lamoureux — Aujoulat
2004, pp. 154-155): «lo ho ammirazione per Proteo di Faro, il quale, pur
sapiente nelle grandi questioni, esibiva fatti mirabili alla maniera dei sofisti e
appariva nelle vesti pitt disparate a coloro che capitavano ad ascoltarlo. Questi,
infacti, se ne andavano via talmente impressionati da cotanto sfarzo retorico,
da non chiedersi pilt quale fosse la veritd in merito agli argomenti che erano
stati trattati. Vi sia dunque come un pronao del tempio per i non iniziati».
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assolutamente erroneo e pure corrotto circa le questioni essenziali, altri
ancora uno parzialmente fallace, che tende ora in un senso ora nell’al-
tro. Ho paura che qualcuno di quelli che si trovano nella seconda o nel-
la terza condizione si metta a parlare a sproposito e mi rivolga I'accusa
di una dottrina non corretta; temo poi che altre lingue, sopraggiunte,
ancora pil ignobili e facilmente propense alla malvagita, risuonino in-
cessantemente; infine, pur non avendo commesso alcun torto, temo di
ricevere per questa opera, che pure ¢ positiva e fatta con estrema cura,
una ricompensa spregevole e ostile. Tuttavia, come quelli che riportano
al nostro ascolto e al nostro idioma il pensiero e la lingua degli Indiani e
dei Persiani'® se ne restano del tutto esenti da critiche, allo stesso modo
anch’io, illustrando una dottrina straniera e rendendola pit chiara al
nostro udito, me ne rimarrd assolutamente immune da ogni accusa,
sia presso quanti rientrano tra i dotti illustri ed eloquenti sia presso co-
loro cui la malevolenza, non standosene in agguato, non scuote e non
sconvolge affatto il giudizio. Dopodiché, credo, di quelli che mi con-
testeranno saranno sempre pitt numerosi coloro ai quali questimpre-
sa sembrera utile: qualora dunque costoro venissero a chiedermi, con
animo bendisposto e desideroso, quanto esiste di migliore, allora Dio
mi ripagherebbe per questo lavoro, mentre i calunniatori perirebbero
malamente assieme alle loro turpi malignita.

7. Questa mia opera di esegesi non sara rivolta soltanto ai pitt esperti
della materia, ma anche a coloro che ne hanno una conoscenza imper-
fetta. Alcuni fruiranno di una parte, altri dell’altra, altri ancora di en-
trambe, a seconda della capacita e della volonta di ciascuno'’. Quanto

'¢ Probabile riferimento a opere di eta paleologa quali il trattato sui numeri
indiani di Planude e le traduzioni greche di Giorgio Chioniada di testi
astronomici arabi e persiani (cfr. Bydén 2014, p. 165, n. 10).

17 Gregora, dunque, si occupera sia degli aspetti formali che contenutistici
del Trattato sui sogni. In qualche modo, aderisce cosi al metodo esoterico gia
applicato da Sinesio, che aveva inteso occultare profonde verita filosofiche
dietro 'apparenza di un’operetta retorica.
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alle dottrine che Sinesio espone sull’anima, con alcuni degli antichi
sapienti si trova in perfetto accordo, con altri in disaccordo. Dell’'im-
maginazione da poi una definizione completamente diversa da tutti
gli altri, ponendo in questa parte del corpo il tripode della divinazione
onirica: ¢ egli stesso, d’altronde, a rivelare alla filosofa e maestra Ipazia
che avrebbe trattato di molte dottrine non ancora affrontate dalla spe-
culazione filosofica degli Elleni'®. Chiarird questo punto nel corso del
mio commento; attraverso un’analisi puntuale di tutti i passi, vedro di
illustrare ogni aspetto. Ma tu, per quanto vi si trova di buono e di con-
forme alla ragione, rendi grazie, con il pensiero e con la lingua, a Dio;
per tutto cio che cosi non fosse, invece, indirizza a me una critica pale-
se. Dell’'uno, infatti, Dio in persona ¢ dispensatore e corego; dell’altro,

viceversa, sono io il solo responsabile.

Commento di Niceforo Gregora al Trattato sui sogni

1]

1 - 67, 11. Se il sonno. Come avviene per i tesori dei re e per quanto
¢ sacro e prezioso per gli uomini — che viene occultato in vari modi sotto
coperture, affinché non sia né falsificato né disprezzato, come accadrebbe
se invece fosse esposto palesemente al popolo empio, causa I'immediata
disponibilita e comodita —, cosi avviene, dice Sinesio, per quel che gli
uomini vedono mentre dormono, poiché pitt divino. Si ha allora una
visione del futuro, giacché in questa circostanza lo spirito immaginativo
dell’anima si trova a essere abbastanza puro, grazie al distaccamento dai
turbamenti del corpo e della materia. Dunque, tali visioni, in maniera

misteriosa e come sotto una copertura, sono date agli uomini. Per que-

8 Cfr. Syn., ¢p. 154 (Garzya — Roques 2003%, III, p. 305). Vd. anche
Introduzione.
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sto motivo, continua Sinesio, ¢ saggio in esse anche quello che non ¢
chiaro. Rafforza questo concetto citando dei versi di Esiodo: “Nascosero
infatti” — dice — “gli dei agli uomini una vita priva di fatiche” e “il sudore

posero innanzi”’

? a tutto ciod che ¢ positivo. Sinesio sostiene quindi che il
dono di ottenere del buono senza fatica sia prerogativa degli dei. E non ¢
certo cosa per molti, visto che non ¢ stata concessa piu di tanto neanche
a pochi: per esempio, una saggezza senza alcuna fatica fu stabilita per
Salomone, mentre una forza e una potenza del corpo insuperabili per
Sansone. Poi, come inducono a credere i racconti greci, una sapienza
certamente non mediocre giunse dall’alto della provvidenza anche a Eso-
po il Frigio, e prima di lui a Esiodo e a Omero. Il saggio Sinesio ritiene
certo e innegabile che i sogni siano profetici e che le visioni oniriche siano
delle immagini offuscate del futuro, al punto che subito fin dall’esordio
vorrebbe ricorrere a dei sillogismi apodittici, salvo poi, dal momento che
su questo punto non ha molti seguaci, temperare la temerarieta dell’e-
spressione con una congiunzione ipotetica e quasi dubitativa®, come se
stesse dicendo: ‘se sostieni i miei stessi ragionamenti, tu che ti sei imbat-
tuto in questo scritto, e accetti che il sonno ¢ profetico e che le immagini
oniriche apportano la precognizione del futuro, allora devi sapere che di
necessitd deriva che il sonno ¢ saggio, eppure non pud, evidentemente,
essere chiaro’. E poi conclude che anche cid che non ¢ chiaro ¢ saggio, so-
stenendo I'opposto di Euripide: questo, nell’ Oreste, mette infatti in scena
Menelao che afferma che “saggio ¢ cio che ¢ chiaro, non cid che non lo
¢”2!. Per la ragione che dicevamo, dunque, Sinesio ha dato all’esordio la
forma espressiva del sillogismo ipotetico.

¥ Hes., Op., 42, 289 (Mazon 2002V, pp. 87, 97).

2 Infatti, concluderd Gregora, Sinesio si asterrd dal ricorso a sillogismi
apodittici per il suo incipit, adottando piuttosto la forma espressiva del
sillogismo ipotetico: «Se il sonno possiede virtl profetiche [...], pud essere
detto saggio» (Syn., De insomn., 1).

HE., Or, 397 (Chapoutier — Méridier 2002, p. 48).
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2 — 131 A 144, 03 (66, 14). Biov. OV Grovov enotv éviadba.

3 — 131 A 144, 04 (66, 15). @V peyictv. dyaddv.

4 —131 A 144, 08 (66, 19). 1d YyVOOTIK®. Tfj AoyIKT] duvauet Tiig
YoxiG.

5—131 A 144, 08 (66, 19). Bebdg te AvOpOTOL. SLOPEPEL.

6—131 A 144, 09 (66, 20). 10 ywv@oKew. ob yap OOpabev deiton
TOOTNG, GAL aOTH €0TL YVADOIG.

7—131B 144, 10 (68, 1). moAamidotov. Bordnua &ig T mpoopav.

8 — 131 B 144, 11 (68, 1). 10D _zf] kowi]. T®V dyopoinv Kol
ayelaiov avlpoTmV.

9 — 131 B 144, 11 (68, 2). 6 yap moAde. O dyopaiog Oyrog.

10 — 131 B 144, 12 (68, 2). 10 mapdv. T EVEGTOG.

11 -131 B 144, 12 (68, 2-3). 10D unne. 1od péAALoVTOC.

12 — 131 B 144, 12-13 (68, 3). atoyaletar®. petd appiporios.

13 —131 B 144, 13 (68, 3). 0 6& KGAYQG. ¥PNOUOLOYOG KO LLAVTIC.

14 — 131 B 144, 13 (68, 3-4). 1@V _maveAAVov. TOV OAmV
EMvVav, doo1 Katd Thg Tpoiag EGTPATEVGAV.

15— 131 B 144, 15 (68, 5). mpd T’ £6vta. td maperbovo.

16 — 131 B 144, 16 (68, 6). kai ouNp®. Aéyel yop £keivog dtt Kol
yevet] TpoTepog 6 Leng.

17 =131 C 145, 02 (68, 9). GLVIEIVELY. GUVTPEYELY.

18 — 131 C 145, 03 (68, 10). £nel 16. &v TOVT® YOp EPNOEV
avoTépm dlapépey Bedv te dvBpomTov, Kol dvOpwmov Onpiov.

19 — 131 C 145, 04 (68, 11). Er@Vv. OpNPIKAV Koi aOTDV.

20— 131 C 145, 07 (68, 14). @optik®d¢. 1007’ 6TV I01MTIKGS Kol
oy EMG Kol AuadaC.

21 -131 C 145, 08 (68, 15). adTV. TV TOINCLV.

22 — 131 C 145, 08 (68, 15). @1A0600ias. KaAdG TOVTO EPNKEL.

3 avBpdn@ Pietrosanti 1999, p. 3, 1. 18.
4131 B 144, 12. yevopévou Pietrosanti 1999, p. 3, l. 24.
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2 - 67, 15. La vita. Qui Sinesio intende la vita priva di fatiche.

3 — 67, 16. I pit grandi risultati. Beni.

4 — 67, 21. La capacita cognitiva. La capacita razionale dell’anima.
5 — 67, 22. La divinita dall’'uomo. Si differenzia.

6 — 67, 22-23. Per giungere alla conoscenza. La divinita non neces-

sita infatti di alcun apporto esterno, essendo conoscenza di per sé.

7 =69, 1-2. Un grado molto pili elevato. Un sussidio per conoscere
in anticipo il futuro.

8 — 69, 2-3. Rispetto a quello che normalmente gli spetterebbe.
Rispetto al grado di sapienza delle persone qualunque, normali.

9 — 69, 3. In genere. Nel caso delle persone comuni.

10 — 69, 3-4. Al presente. Al tempo attuale.

11 — 69, 4. Su quanto non ¢ ancora avvenuto. Sul futuro.

12 — 69, 4-5. Si possono soltanto fare delle supposizioni. Con una

qualche incertezza.

13 — 69, 5. Calcante. Interprete di oracoli e indovino.
Vedi Appendice, TAB. 1

14— 69, 5. In tutta 'assemblea panellenica. Fra tutti i Greci, quanti
parteciparono alla guerra di Troia.

15— 69, 7. Il passato. Ciod che ¢ gia accaduto.

16 — 69, 8. In Omero. Anche Omero infatti afferma che Zeus ¢ il
primo per nascita.

17 — 69, 10. Viene enfatizzato. Viene accentuato.

18 — 69, 12. La quale. Proprio per il grado di conoscenza Sinesio ha
affermato poco sopra che la divinita si differenzia dall'uomo e 'uomo
dall’animale.

19 — 69, 13. Versi. Ancora di Omero.

20 — 69, 16. In maniera grossolana. Cio¢ come un dilettante, in
modo rozzo e senza alcuna cognizione.

21 -69, 17. In essa. Nella poesia.

22 — 69, 17. Filosofia. Sinesio fa qui una giusta affermazione. I po-
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23 — 131 C 145, 08 (68, 15). 1l vobc. vouc, voepag 0vGiag.
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TPOTOV.

25— 131 C 145, 09 (68, 16). pocmepovd. 0VT® TOL AiPECIDTNG
100 TAETOVOG £GTIV O TAPAOV 0VTOG GLVEGLOG, Kai oBTo THC ékeivov
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eti, in effetti, celarono il fatto di essere filosofi proprio perché da tutti
chiamati poeti. Costoro, operando in maniera assai simile ai medici e
ponendo la propria filosofia all'interno dei racconti, dei versi, dei canti
in grado di sedurre le anime, nascosero 'amarezza della componente
utile, come appunto i medici che spesso nascondono la sgradevolezza
dei farmaci (che perd apportano giovamento) unendoli al miele*>. Ne
consegue che i saggi coglieranno le nozioni approfondite, mentre i non
iniziati i temi che dilettano le masse, che approfonditi non sono. I dot-
ti, in effetti, concepiscono Zeus come null’altro che l'intelligenza pit
antica e primordiale e, quindi, piu sapiente. Allo stesso modo, viene
ricondotta all'assennatezza pure Atena, che, si dice, sia nata e uscita
dalla testa di Zeus®. E del tutto normale, insomma, che anche Sinesio,
essendo un dotto, abbia concepito Zeus come una forma di intelligenza
e la sua sapienza come una forza; cosi “pitt grande per nascita”* signifi-
ca antichitd, dalla quale poi deriva la sapienza, per chi la possiede, cosi
come molte altre virtli. Anche Anassagora afferma che cid che tutto
ha ordinato e che di tutto ¢ causa ¢ una forma di intelligenza, come
del resto dimostra il fatto che anch’egli ritiene questa intelligenza pit
antica del Tutto®.

23 -69, 18. Forme di intelligenza. Intelligenze, essenze intellettuali.

24 - 69, 18. Cosi. Dunque, in questo modo.

25 — 69, 18. Appone. Il nostro Sinesio ¢ cosi seguace di Platone e
pende a tal punto dalla sua lingua, non soltanto da aver studiato a fondo

2Cfr. PL,, Lg., I1, 659d-e (Dies — Gernet 2003, p. 48).
B Cfr. Hes., Th., 924 (Mazon 2002", p. 65). Per il mito della nascita di Atena
dalla testa di Zeus vd. anche commento 397.

*Hom., 11, XV, 166 (Mazon 2002°, III, p. 72; Cerri — Gostoli 1999, 11, p.
819).

» Cfr. PL., Phd., 97¢ (Robin — Vicaire 2002, p. 74). Anassagora considerava
questa intelligenza (vodg) ontologicamente superiore ai semi (oméppata) da
essa ordinati.
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‘ékaotn 1180V Kod AMm, domep AoV Exovca, TPoonhol THY Yoy
TPOG TO CAOWA, KOl TPOGTEPOVE, KOl TOET COUATOEWT], do&alovaav
tadto eivon a0, Smep v kol 10 odua Q.

26-131C 145,09 (68, 16). TpocmepoVvd. TPOGNAOT KO GUYKOAAG.

27 — 131 C 145, 09 (68, 16). 1®d. T00T" €01l T® KOTA oYLV
VIEPPEPELY TAOV AAL®V.

28 — 131 D 145, 14 (68, 20). GvaKGumatel. GUVAYETOL, AVEPYETOL,
¢ €ml KHKAOL cLUTEPAIVETAL.

29 — 131 D 145, 15 (68, 21). 611. d161L.

2]

30 — 131 D 145, 18 (70, 1). odto1 pév. tadta einev dmodsitelg
givat, fyovv 10 TV yvdo Kol TV copiav dHvacdat mpoopdv T
€odpeva, Kol To TV povieiov Tpaypoteveshol mepi TadTa.

31-131D 145, 19 (70, 2). onuoivel. EAAnV tfj §6&n Koi odTog dv,
T a0TAL EKElvolg S1EEEIST, Kal pNoty slvar TOV kKdapov {Hov Epyuyov,
Koi AoV domep, PNoiv, EKOGTOV TAV €V TA KOGU® {D®V GUYKELTOL
€K pep®V Kol pEA®V, O O1 Kowwviay kol cuYYEveElay €YoVt TPOG
GAAnAa- obto kol O KOopog O €€ 00pavod Kol yiig Kol TOV HETAED
oLVIeTApEVOS, {DoV Epyuyov AV, Ta OO0 TACYEL KOl TOLET EKATTM
{oo, kol Ta pépn adTod cvyyévelay kol adeApotnTo, EYovta TPOg
GAAnAa, onpaivovst teplt HeEALOVTOV OU GAAMA®VY dmovTo, T0 PEV
udddov, T &’ frrov. eita mpoldy PP pv sikdlel TOV KOGHOV,
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la maggior parte delle sue dottrine, come vedremo pil avanti, ma anche
da aver utilizzato spesso persino le sue esatte parole. Anche il lemma ‘ap-
pone’ ¢ tratto da Platone. Questo, infatti, nel Fedone afferma che “ogni
piacere e ogni dolore, quasi fosse un chiodo, inchioda I'anima al corpo e
ve la appone, rendendola simile al corpo, al punto di farle ritenere vero
ciod che il corpo ritiene tale”.

26 — 69, 18. Appone. Fissa con dei chiodi, incolla assieme.

27 — 69, 18-19. Al fatto che Zeus prevalesse per la forza. Cioe al
fatto che egli fosse superiore agli altri per la forza.

28 — 69, 23. Piegare. Ricongiungere, far tornare, come se si stesse
concludendo un percorso circolare.
29 — 69, 25 [1]. Perché. Per il fatto che.

2]

30 — 71, 1. Queste considerazioni. Queste, dunque, Sinesio afferma
essere le dimostrazioni”, ovvero il fatto che la conoscenza e la sapienza
possono prevedere gli eventi futuri e che la divinazione si occupa di tali
vired.

31 — 71, 3. Si rappresentano. Essendo Sinesio un Elleno quanto a
dottrina, espone le teorie degli Elleni e afferma che il cosmo ¢ un es-
sere animato; dunque, continua, come ogni essere vivente encosmico
¢ composto di parti e di membra, che hanno armonia e affinita tra
di loro, cosi anche il cosmo stesso, composto dal cielo, dalla terra e
dagli elementi intermedi, in quanto essere animato, prova sensazioni
e compie azioni al pari di ogni vivente, e, poiché le sue parti hanno
una reciproca affinita e fratellanza, mostrano nella loro reciprocita tutto
quel che concerne il futuro, alcune pit, alcune meno. Proseguendo,
Sinesio paragona poi il cosmo a un libro, e le sue parti (intendo gli

2PL., Phd., 83d (Robin — Vicaire 2002?, p. 50).

¥ Le dimostrazioni del fatto che la divinazione rientra tra le migliori
occupazioni possibili per gli esseri umani.
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yphppoto 08 To &v adT®d TavTa PHEPT, (Ho AEy® Kol UTO Kol GEpa
kod Hdwp kai AMovg koi T8AAe ThvTa. domep oby o &v Toic PrAiolg
ypappota, S10popav Gvia YAOGo®V, T LEV AVIYIVOGKOLGLY Ol TMV
ailyvrtiov 6oeoi, T0 & ol TV EAMV®V, Td O Ol TV AcCLPIMV"
Kol of pugv NTTov Kol dtehds £tt, domep T PPépn AvayIVOGKOLGLY,
1 xoto ovAhafdg, 1| abpoav, ftor opod v AéEv: ol 8¢ Opod
GVayIVOGKOUGL TOV AOYOoV. 0Tl 0& AOYog MEV OAn mpodtaoic €€
OVOUATOC KOl PHUOTOC TO E0YATOV GUYKEILEVOS, 010V “GOKPAUTNG
nepmatel”. oniol yap &vvolav §j dAndevovoay 1j wevdopévnyv. AEEig
8¢ éoT1 pépog Adyov, olov “coxpdnc”’, dmep ov SnAoi dA0stay obte
yeddoc. cLAAPTY 8¢ 0Tt pépog AéEgwe, olov €k ToD “cokpdTong”
HOVOV T “cm”, dmep 00SEV onuaivel. 0DTMC 0vV, PNGi, Kol ol Gogol
TPOPTTOL Kol UAVTELS, AVOYIVOOKOVTEG TO £V TG KOGU® TPAYLATO,
TPOOPADGL TO LEAAOV: Ol HEV €K TAV ACTEP®V T TOV HEVOVTI®V &V Ti)
AmAaVET GQaipQ, | TGV TLPCAV TAV £V AEPL O1YATTOVIMV, O 0D KVPImG
glolv dotpa, GALL d0KODGIY OUMG AoTPa, KOl 0VTO OUOVOUMG KOAET
viv. Ttepl 0€ MAlov, Kol GEAYNG, Kol T®V TAAVOUEVOV, Kol £TtL TTEpPT
KOUNT@®V ovK giprkel, Ott Kol €€ adtdv 0pdot TO LEALOV 01 GoPo,
1| g 6poroyovpévou Toig dracty &t dniodot, 1| 6Tl pKHebn Ta
yerrovodvo eindv, kol vopicog Sflov sivar 8k TovTmV 8Tt KAKeiva
GUVLTTAKODOVTAL. Ol LEV 0DV, PNGTY, &K TAV ACTEPMY TPOOPHGL TO
UEALOV, Ol 0& €K TMV CTAGYYVOV T®V GVATEUVOUEVOV GOAYImV, O O

166



Commento di Niceforo Gregora

animali, le piante, I'aria, 'acqua, le pietre e tutto il resto) a delle lettere.
Proprio come nei libri, lettere appartenenti a diverse lingue potranno
essere lette alcune dai sapienti egizi, alcune da quelli greci, alcune da
quelli assiri; certi leggeranno di meno e magari in maniera incompleta,
come fanno i bambini, o scandendo le sillabe o a parole intere, vale a
dire pronunciando ogni lemma nel suo insieme; altri invece sapranno
leggere in questo modo persino un discorso. Per discorso si intende
una proposizione completa composta perlomeno dal nome e dal verbo
— come ad esempio ‘Socrate passeggia’ — che esprime un concetto che
puod essere vero o falso. La parola ¢ invece una parte del discorso — come
ad esempio ‘Socrate’ — che non esprime né una verita né una falsica. La
sillaba ¢ poi una parte della parola — come ad esempio, prendendo I'e-
spressione ‘Socrate’, il solo ‘so’ — che non ha alcun significato. In questo
modo, quindi, afferma Sinesio, anche i sapienti interpreti del divino e
gli indovini, leggendo i fatti che avvengono nel cosmo, prevedono gli
eventi futuri. Alcuni attraverso I'osservazione delle stelle, o quelle ferme
nella sfera fissa, o quelle rosse di fuoco che cadono nel cielo, le quali
non sono propriamente stelle, ma che nondimeno sembrano stelle, e
che qui Sinesio chiama con lo stesso nome? (tuttavia, non dice che an-
che dall’osservazione del sole, della luna, dei pianeti erranti e pure delle
comete i saggi prevedono il futuro: o perché ¢ universalmente ricono-
sciuto che questi corpi celesti mostrano I'avvenire, o magari perché a
Sinesio ¢ parso sufficiente menzionare i corpi a loro vicini, dando per
scontato che i primi sottintendano i secondi). Alcuni insomma, dice
lautore, prevedono il futuro dall’osservazione delle stelle, altri dalle vi-
scere delle vittime sezionate, e questa tipologia di preveggenza viene

2] riferimento ¢ alle meteore (cfr. Arist., Mete., 341b [Louis 2002°b, p. 12]),
sebbene Sinesio utilizzi termini simili per indicare anche le comete (Syn.,
Caly., 10 [Lamoureux — Aujoulat 2004, pp. 66-67]). A differenza delle
stelle — che il sistema aristotelico-tolemaico riteneva incastonate nell’ottava
sfera celeste —, Gregora pone questi corpi celesti nel fuoco elementale (vd.
commento 36).
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Butikn kol Evtopog Aéyetal TPOYVMGIS. OV TG O€ TOIC GTAAYYVOLG
ol pavrelg Epdvto mpog MNA®SY TV EGOUEVMV, GAAG TO HTOTL
nove: omAdyyvo 8¢ sicty éntd, kopdia, Hmap, omAMV, GTOMOKOG,
TVEOUOV KOl VEQPOl 600.

32 — 131 D 145, 19 (70, 2). 1 6¢ onuaivel. MNAocty didwot.

33 — 132 A 146, 01 (70, 4). ypdupoto. ovpavia, aépia, Emiyela,
Boldooo.

34 — 132 A 146, 04 (70, 6). 0_@boel uabov. O v Tf PHoEL TOV
6vtav d1d melpag avayvoic.

35— 132 A 146, 04 (70, 6). GAAoG. GOQOG.

36 — 132 B 146, 08 (70, 9). ta mupcd. ToDTO £V TQ CTOLXELNKD
mopl aivetatl, EvBa domep peTaiyov oty Aépog Kol aifépoc.

37 — 132 B 146, 09 (70, 10). &v_opvibov klayyaic. tadto peEV
idimg il 1@V OpviBookom®V Bewpruoto: dAAotl 8¢ 610 GLUPOADY
TPOOPMGL TIVOV Kol GNUEIOGEDY, OV avTol koh’ avTodg 8K Teipag
EONUEIDOAVTO: AEY® O1 TOALOVG O0QOaAU®Y 1| kapdioag, T GAAOL
TOV HEPOLG Kol UEAOVG, 1| PVOG YOPYOAIGHOVS, T TIV@OV EvTuyiog
dvcolwvictovg ko’ 630V, 0 kol KaKOV 0l KOOl Pact GLVAVTNLLO,
1 Tva €k 10D TapKovTog Aainbeicay eovy, MOTEP GUVETENTMOKEL
TOTE Kol TAOA® T® OiLAM® T® €K POUAIOY ATOGTAAEVTL GTPATNYD
€lg dvtimadov paynv 1od mePeEms 10D TAOV HOKEIOVOV PaCIAEMG.
puéALovta yap E€tEval paciv domalopevov 10 BuydTplov eVpelv o0TO
dedaKPLUEVOV, KOl THV aitiay THg AVmNG dknKoévatl Tap’ avTo, ‘0Tt
onoi, ‘0 Tepoede ETelvikel’. v & 6 TEPGEDG OV EQACKE KLVISIOV
cOvTpogov T Buyatpim. TOV 8¢ ‘ayadij Tom’, ehval, ‘@ Odyatep,
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definita rhytiké ed entomos®. Gli indovini, peraltro, non si servivano
di tutti i visceri per 'interpretazione degli eventi futuri, ma solo del
fegato. In ogni caso, i visceri sono sette: cuore, fegato, milza, stomaco,
polmone e due reni.

32 — 71, 3. Se tutte le cose si rappresentano. Sinesio fornisce una

spiegazione.

33 — 71, 5. Lettere. Del cielo, dell’aria, della terra, del mare.

34 71, 8-9. Colui che ha appreso dalla natura. Colui che legge per
esperienza nella natura degli enti.

3571, 11. Luno. Il saggio.

36 — 71, 12. Quelle rosso fuoco. Queste appaiono nel fuoco ele-

mentale, che ¢ come un interstizio tra I'aria e I'etere™.

37 — 71, 14. I gridi degli uccelli. Questi sono gli oggetti d’indagi-
ne propri degli osservatori di uccelli. Altri, pero, fanno previsioni ba-
sandosi su presagi e segni differenti, tratti dalla loro stessa esperienza:
intendo i battiti degli occhi o del cuore, o di altre membra e parti del
corpo, o i solletichi del naso, o gli incontri di cattivo augurio lungo la
strada, che pure le persone comuni considerano un evento negativo, o
una qualche espressione pronunciata inavvertitamente®!, come capitd
un tempo a Emilio Paolo, generale inviato dai Romani a combattere
contro Perseo, re dei Macedoni. Infatti, si narra che proprio mentre era
sul punto di partire, andato a salutare la figlia, la trovo in lacrime e ne
ascolto il motivo dello sconforto: ‘Perché’ — disse la ragazza — ‘Perseo ¢
morto’. Il Perseo che ella intendeva era il suo cagnolino domestico. Al-
lora il padre: ‘Figlia, accolgo questo evento come un presagio di buona

» Ciog, propriamente, la preveggenza ‘del sacrificio’ e ‘del tagliare a pezzi’.
30Si tratta appunto di meteore, vd. commento 31.

! Eudaimonoioannes, nel suo commento, scrive qualcosa di analogo:
«Simbolo di non ottenere cio che si desidera ¢, ad esempio, se, quando si
voleva uscire di casa, si ¢ sbattuto il piede o si ¢ caduti» (vd. Monticini 2021b,

p. 145).
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Kol O&yopot TOV olovov’. Todta dEEEIoty &v TOIg TEPL LAVTIKIG O
GOPOG KIKEPWV.

38 — 132 B 146, 10 (70, 11). kaAoOUEVO. TOPA TOV TOAADV.

39-132B 146,11 (70, 12). GLYKLPNGELC. GLVTVYI0L, GUVOVTHLLOTO,
€M’ BAA® PEV TPAypOTL YIVOUEVAL, £ BAA® O dmofaivovoat.

40 — 132 B 146, 12 (70, 13). droct mévtov. GAARA0G AAAGA@V.

41-132B 146,12 (70, 13). Got’ €l. 0é mv Evapyéotepov €Tt de1&at
TNV TOV HEPDV TOD KOGUOV KOWV®VIOY TPOg GAANAL Kol GLYYEVELOY,
enoiv 61, &l Kol Tolg OpVIoty EViv Goeia TIg, Bomep Toig avOpdmolg
&veoTt, TéxVNV Gv kai oi Opvibeg €€ avOpdnv GuVEsTNoNVTO, DoTEP
kol ol GvBpwmol ék TOV OpviBwV GUVEGTAGOVTO TEYVIYV UOVTIKNY,
fiv xolobow olovioTikny kol Opvifookomikny. kol yap ®OGmep
dpvifec del gioty &€ apyiic G’ ob cuvéoTn TOde TO TV uéypt vV,
oUT® Kol GvOpwmot del eiot kai icty Ekdtepol EkATEPOLG Kol TOANLOL
Kod véol. domep oLV Toi¢ AvOpdTOIS 01 dpVIBEC TPOC TOG HOVTEiG
giol dek101 & Kol EmTdetol TpdG povTikhy, oBTOg Roo dv Koi Toig
Opvicty ol GvBpwmot katd 10 dvtictpogov de&lol Kol Emttrdetol
TPOC LOVTIKNY, £l Goia Kol Toic dpvicty &vijv. dvaykoiov yop RV
TO HEPM TOD KOGUOV KOWMOVELV AAANAOLS, (Te EVOC TIvog (MDov HEAN
TUYYGVOVTO, Kol 01 ToDTo cupmddelay Exovta mpog GAANAa, Kol
olov eimelv cOpmvolay. Todto Aéyov Homep AvalapuPavel Eovtdv,
Kol Slomopeitol Kol olovel EpmTd £0VTOV ALYV ‘UNTOTE ol PAy®V
yyec adtai giol;” kol Yap 6 60QdGC O EiddC THY GAMAOV TOVTOV
ocvyyévelay, opav 0t OEhyeTon map’ GAAMA®Y dAANA, Kol ONAOCLY
LopBéver Tap’ GAMAoV dAAnia, Edkel dAko St EAlov: olov Homep
o TH¢ poyviATdog TOV Gidnpov, obtm Kol did Thode 1 Thode g

170



Commento di Niceforo Gregora

sorte’. Tutti questi fatti sono riportati in dettaglio dal sapiente Cicerone
nella sua opera Sulla divinazione®.

38 — 71, 15. Cosiddetti. Dai pit.

39 — 71, 16. Circostanze. Incontri, eventi, che accadono in un de-
terminato contesto, ma che poi si compiono in un altro.

40 — 71, 17. Di ogni altra. Reciprocamente.

41 — 71, 18. Se. Volendo dimostrare ancor pit efficacemente I'ar-
monia reciproca delle parti del cosmo e la loro affinitd, Sinesio dice
che se gli uccelli avessero posseduto una qualche sapienza, al pari degli
uomini, anch’essi avrebbero istituito un’arte fondata sugli esseri umani,
cosi come questi hanno basato sugli uccelli quell’arte divinatoria che
definiscono scienza degli auspici e ornitoscopia. Infatti, come gli uccelli
esistono da sempre, fin dal primo momento in cui si ¢ composto questo
Tutto, fino a ora, cosi anche gli uomini esistono da sempre e gli uni
sono per gli altri e antichi e moderni. Come dunque gli uccelli sono
per gli esseri umani buoni per le predizioni e idonei all’arte mantica,
cosi anche questi sarebbero a loro volta buoni e adatti alla divinazio-
ne per gli uccelli, se questi ultimi possedessero I'intelligenza. E infatti
necessario che le parti del cosmo siano in perfetta armonia tra di loro,
essendo membra di un unico essere vivente e avendo per questo reci-
proca affinita e, per cosi dire, un soffio comune. Sinesio riporta questi
concetti come trattenendosi, ed ¢ incerto, come se si stesse chiedendo
‘sono forse questi i sortilegi dei maghi?’®®. Difatt, il sapiente ¢ chi co-
nosce laffinitd reciproca fra tutte le parti, che si rende conto che le
une sono attratte dalle altre, che dal loro rapporto reciproco trae un'in-
terpretazione, che infine attrae un determinato oggetto mediante un
altro: proprio come attira il ferro col magnete, con quella o quell’altra

%2 Cic., Div., 1, 46, 103 (Giomini 1975, p. 59) — ma per una trattazione
sulle fonti di questo commento vd. Introduzione, 3. Il contesto storico
dell’aneddoto ¢ ovviamente quello della terza guerra macedonica.

33 Cfr. con il commento 44.
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VANG, Kol ToDdE TOD GYNUATOG, Kol THGOE THG POVIIC, TOOE 1| TOJE,
¢ elpnoetal TPolodo NIV EKONAGTEPOV. 0D HOVOV Yap OEVOPQ
dévdpeot Bélyoval, kabdmep poivikt poivi&, kol fotdvar fotdvaig,
kot {®o (Do, AALA Kol 6KopOd® 0 deiva iyf0g, Kol GAAa BALOLG Kal,
16 ve Bavpacuntepov, daipoveg €€ dépog kai yig 0EAyovtat Toicde
101 AiBo1g, 1| taicde taig fotdvaig, 1j Taicde Toilc pwvaig, 1 T0icdE
10l oypacty, & kol yapaktipag kadodowy. oipar 8¢ Tadto mopd
yoAdaiwv kal aiyvrtiov apyifev eupiicbal Exactov EKGoT® daipovt
YVOPIGTIKOV onusiov. THY 88 tuyyd pacty dpveov eivat del oglov TV
0Vpav, £ivol 8¢ TPOC EPOTIKAC ETMAC YPNGIOV TOAC PapUOKict.
yovaiko 8& odoay 1o TpodTEPOV £l dpveov petaBePrficOor Ko TG
fipag eaciv ol pdbot, 516TL papuakehovsa SETELEL TOV o TPOG TOV
g 100g Epmta. GALoL 6 KIBapav Euperestdtny act Ty vyya, Mg
&vtedbev kol mdv YAUKD Kol Tofevov Tuyya KaAeiv.

42 — 132 B 146, 14 (70, 15). cuveotoavto. ol Hpvibeg.

43 - 132 B 147, 01 (70, 16). mavdé€ior. émtndegiot.

44 - 132 C 147, 03 (70, 18). Kai u1. GropnuaTiKov.

45— 132 C 147, 03 (70, 18). tuyyec. ai TPOYVMOGELS.

46 — 132 C 147, 04 (70, 19). Béhyetar®. duo t0 E@élkecbor d1a
TodoE TOOE, Kol didt TodOE TOOE.

47 — 132 C 147, 04 (70, 19). Béhyetar. fiyovv EAkeTan PHETE TIVOG
nelfodg EPOTIKTG.

5 kol yap Pietrosanti 1999, p. 10, 1. 2.
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materia, quella forma, quella formula, attirera 'una o I'altra cosa, come
diremo pit chiaramente nel prosieguo del discorso. Non soltanto, in-
fatti, gli alberi sono attratti dagli alberi, come la palma dalla palma, e
le erbe dalle erbe, e gli animali dagli animali, ma anche il tale pesce
dall’aglio, e altre cose da altre cose e, fatto ancor pit sorprendente, gli
spiriti dell’aria e della terra sono attratti da certi tipi di pietre, o da certi
tipi di erbe, o da certe formule, o da certe forme, che vengono chiamate
anche segni. lo credo che questi siano stati trovati nei tempi antichi
dai Caldei e dagli Egizi, intendo ciascun segno peculiare per ciascun
demone. Alcuni dicono che la Zynx** sia un uccello che scuote sempre la
coda e sostengono che venga utilizzato dalle maghe per gli incantesimi
amorosi. | miti raccontano di una donna che fu trasformata in uccello
da Era per aver fatto innamorare Zeus di Io con i propri filtri®. Altri
affermano che la /ynx sia la cetra piti armoniosa e che da qui tutto cio
che & dolce e desiderabile sia detto Zynx**.

42 —71, 18. Avrebbero tratto. Gli uccelli.

43 — 71, 21. Perfettamente degni. Idonei.

44 — 71, 24. Forse. Dubitativo.

45 —71, 24. Gli incantesimi. Le predizioni.

46 —71, 25. Puod [...] attrarsi. Attirando questo con questo e quello
con quello.

47 — 71, 25. Puod [...] attrarsi. Ovvero, propriamente, attrarre con

una qualche seduzione erotica.

34 Sinesio (De insomn., 2) parla, al plurale, di Tvyyeg, che noi abbiamo tradotto
con ‘incantesimi’.

¥ Secondo il mito, infatti, Iynx era una maga, figlia di Eco o di Peitho (Suid.,
s.v. Wy [Adler 1967, nn° 759-761, pp. 677-678]).

3 Cfr. scholia in Aristid., or. 1, 182, 11 (Dindorf 1964, III, p. 307). Per
approfondire sui vari significati di Wy — il nome di una maga, di un uccello
(il torcicollo), di uno strumento di magia erotica — vd. Susanetti 1992, pp.
96-98, nonché Ferndndez Ferndndez 2015.
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48 — 132 C 147, 04 (70, 19). onuaivetat. onpaciov Aoppdavet.

49 — 132 C 147, 06 (70, 20). £Akel. 6 60QAG.

50 — 132 C 147, 07 (70, 21). koi @oVEG. GALY Yop 0DTOG HEV (G
TPOG €id0TO AEY@V, GKPOS TMG Kol EMTOANIMG ArTETOL TOVT®V KOl
TV TO0VTOV. NUELG 0’ 0VK dKviicoueV EEUMADCL TADTO TGV PIA®Y
elveka, &k te YpNoU®V cLAAEEAEVOL Kol YOASAIKDV TOPOYYEADV.
gmel obv VAGVY Kol povev £uvicdn kol oymuétov, mept Tdv HAGY
S1EEEMOOUEY TTPHTEPOV. PNGIY 0DV O EKATNG YPNOUOG:

‘o 0¢ TédeL EOavoV KeKaBapUEVOV (DG GE dOAED.

nnyavov & dypioto dépag moiet, N0’ EmkdoueL

{potov Aemtoiot, KaToKdiolg oKalafdTog,

opdpYING Kol 6TOPAKOG APAVOLO TE PiyHOTO TPIYOG

oLV ketvolg {motot, kal aibpidcag Vo vy

abEoVcay TEAEL, aVTOG EMEVYOUEVOS THVO EDYNV .

Ta 08 €ENG INTElY 0V Yp. TEPL 68 POVAV, g Kai Tuyyog €60’ Ote
KOAODGL, TV aOTV EKATNV AEYEWV Qooiv:

‘fAvbov eicaiovoa tef|g ToALEPASHOVOG EVYG
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48 — 71, 26. Significarsi. Essere portatore di significato.

49 — 71, 27. Egli puo attirare. Il saggio.

50 — 71, 28. Formule. Effettivamente Sinesio, come parlando a chi
sa, si dedica a questi argomenti abbastanza sommariamente e tenendosi
sul vago. Noi, perd, non esiteremo a spiegare questi concetti per gli
amici®, avendoli tratti dagli oracoli e dai precetti caldaici®®. Poiché Si-
nesio ha citato materiali, formule e forme, inizieremo dai primi*’. Dice
dunque l'oracolo di Ecate:

“Consacra un mio simulacro ligneo, purificandolo come ti inse-
gnero.

Crea la struttura degli arti con la ruta selvatica, poi adornala

con piccoli animali, con gechi domestici,

e, dopo aver strofinato una mistura di mirra, storace e franchincenso

con questi animali, standotene all’aria aperta sotto la luna

crescente, compi il rito, pronunciando tu stesso questa preghiera™.

Non ¢ necessario indagare su cid che segue. Per quanto riguarda le
formule, che talvolta sono dette anche ‘incantesimi’, i Caldei sostengo-
no che la medesima Ecate affermasse:

“Sono giunta poiché ho udito la tua saggia preghiera

37 Cfr. Introduzione, 2, e Premessa, 2.

3% Come accennato nellIntroduzione, 7, qui Gregora pare distinguere i
frammenti tratti dalla Filosofia rivelata dagli oracoli di Porfirio e quelli caldaici.
La stessa distinzione ritornera poco pill avanti, in questo stesso commento
(vd. infra).

3 1n realta, in Sinesio (De insomn., 2) I'ordine & diverso: «formule, materiali
e formen.

© Porph., Or. (Wolff 1856, pp. 130-131) (Eus., PE, V, 12, 1 [Mras 1954,
p. 246]). La dea promette, dopo la recita della preghiera, di manifestarsi in
sogno al ndyog e di rispondere allora a tutti i suoi quesiti. Come si nota,
molti elementi rimandano alla natura notturna di Ecate: 'uso dei gechi,

'apparizione in sogno, il compimento del rituale durante la notte, sotto una
luna crescente. Cfr. Girgenti — Muscolino 2011, pp. CLXXIV-CLXXV.
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MG UNKET” EmaveADElV EKOLMKOVGL . KOl TODTO PHEV €K TV YPNOUDV.

6 énepPepadoty Pietrosanti 1999, p. 11, 1. 10, ma cfr. Wolff 1856, p. 157, 1. 3.
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che la razza dei mortali rinvenne per ispirazione divina™'.

E di nuovo, in un altro passo, dice:

“Gli uni, trascinandoli gitt dall’etere con ineffabili incantesimi,

li conduci facilmente sulla terra grandiosa®, contro la loro volonta;

gli altri, i demoni intermedi, che cavalcano il cuore dei venti,

lontano dal fuoco divino, li accogli sotto forma di sogni profetici,
riservando loro un trattamento indegno”™®.

LEbreo Giuseppe riferisce a proposito di Salomone che “fece un raf-
fronto fra tutte le specie di albero, dall’issopo al cedro; e lo stesso fra
tutti gli animali della terra, dell’'acqua e dell’aria. Non c’era natura di
questi che non conoscesse e non ne tralascid neppure uno, dimostrando
anzi una perfetta padronanza delle loro peculiarita. Dio gli concesse di
apprendere l'arte da utilizzare contro i demoni perché aiutasse e curasse
gli uomini; Salomone ha lasciato sia delle formule da lui composte, con
cui si placano le malattie, sia delle forme di esorcismo, con le quali chi &
posseduto pud scacciare i demoni cosi da non farli tornare pit”’*. Anche
questo lascito di Salomone ¢ stato dunque ispirato da degli oracoli®. I

“ Porph., Or. (Wolff 1856, p. 156) (Eus., PE,V, 8, 5 [Mras 1954, p. 237]).
Si apprende da questo frammento, dunque, che sarebbero state le divinita
stesse a trasmettere agli uomini quelle formule capaci di dominarle (cfr.
Introduzione, 7, e vd. infra).

#2§i tratta di un epiteto omerico: cfr. 2., XIV, 347 (Mazon 2002°, I1I, p. 54).

# Porph., Or. (Wolff 1856, pp. 157-158) (Eus., PE,V, 8, 6 [Mras 1954, pp.
237-238]).

#]., AJ, VIIL, 44-46 (Niese 1885, p. 186). Per 'uso delle formule esorcistiche
attribuite a Salomone nella Bisanzio di etd paleologa vd. Greenfield 1995;
queste avrebbero conosciuto una notevole fortuna anche nell’Europa
rinascimentale, venendo comprese fra le opere sapienziali prodotte dalla
cosiddetta prisca theologia. Non mancod di redigerne una copia neppure
Costantino Lascaris (vd. Russo 2003-2004, p. 65).

® Dio infatti, secondo il passo di Giuseppe Flavio, avrebbe insegnato a
Salomone l'arte di dominare i demoni.
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Caldei, dal canto loro, sostengono che i demoni della terra siano bugiar-
di, in quanto allontanati dalla divina sapienza; se si vuole, dicono, trarre
da loro qualcosa di veritiero su un qualche evento futuro, si faccia un
sacrificio:

“Quando percepirai che un demone della terra sta arrivando,

offri la pietra mnizuri compiendo un’invocazione™.

Questa pietra, infatti, ha il potere di evocare un altro demone piu
potente, il quale, accostandosi segretamente al demone della terra, pro-
babilmente dira la verita su cio che viene richiesto, verita che poi I'altro
subito riporterd al questuante’. E di nuovo, in un altro passo: “Fai
ruotare” — dice — “la trottola di Ecate”®. La trottola di Ecate ¢ una
sfera d’oro, con uno zaffiro al centro e segni e forme differenti sulla
superficie. Volteggiandola, i Caldei compivano quelle invocazioni che
chiamavano appunto anche incantesimi®. Veniamo adesso a quei nomi
che pronunciavano e invocavano, definendoli “nomi barbari che non
si possono cambiare™. Esistono nomi ispirati dagli dei per ogni cosa,
aventi un’indicibile potenza nei riti iniziatici, come Sabaoth, Adonai,
Cheroubim, Seraphim, Abraam, Isaik, lakob e tutti quelli che — sosten-
gono appunto i Caldei — se tradotti in lingua greca perderebbero ogni

1 Orac. Chald., fr. 149 (des Places 1971, p. 103).

7 Cfr. Psel., In Orac. Chald. (O’Meara 1989, p. 145).

* Orac. Chald., fr. 206 (des Places 1971, p. 114).

#La trottola di Ecate era, originariamente, uno strumento di magia erotica
(coincidente con la TvyE, vd. commento 41), poi utilizzato anche dai teurghi
per evocare dei e demoni (¢ allora detto anche 6tpd@arog: vd. Psel., /n Orac.
Chald. [O’Meara 1989, p. 133]). Consisteva in un disco con due fori al
centro per i quali passava una corda; tirando quest’ultima, il disco girava,
producendo un suono simile a quello del torcicollo (Susanetti 1992, pp. 96-
97).

0 Orac. Chald., fr. 150 (des Places 1971, p. 103). Cfr. lamb., Mysz., VII, 5
(des Places 2003, pp. 193-195).
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potenza ed energia’, come anche riteneva il sapiente Origene’®. Pure
Asclepio, discepolo di Ermete Trismegisto, nel suo discorso al re d’E-
gitto afferma: “Per quanto ti ¢ possibile, o re, custodisci attentamente
il discorso che noi ti doniamo, affinché questi misteri non giungano ai
Greci, né la loro splendida e ornata dizione renda inefficace la giusta
pronuncia dei nomi, che ¢ sacra, potente e carica di energia™. In effet-
ti queste parole, espresse nella lingua originale, hanno un loro chiaro
significato. Sono proprio quel particolare modo di pronunciare e la
forza dei nomi egizi a contenere in sé il potere delle formule: alterate,
divengono oscure e prive di ogni energia.
51 =71, 28. Formule. Frasi rituali.

52 —73, 2. Il dolore del dito. Un tempo ho visto anch’io un bam-
bino colpito da una freccia al nervo del collo, al quale poi capito di
essere preso da una forma di paralisi a uno dei due piedi e di dover
sopportare un male incurabile per il resto dei suoi giorni: mentre I'al-
tro piede crebbe normalmente con I'etd, il primo rimase di quella gra-
cilita e di quella misura che aveva al momento del trauma, rimanendo
appeso inattivo e inutile, come una zavorra priva di vita. Solo per
coloro che non colgono cause e ragioni sorge una qualche difficolta
riguardo al fatto che la mano, pur essendo pil vicina, rimase indenne
senza dare dolore, mentre il piede, situato pili lontano, provocd molta
sofferenza; quanti invece considerano le questioni del cosmo secondo
il discernimento della ragione possono trovare molti casi affini. In-
fatti, non tutti i corpi provano lo stesso dolore, né tutte le parti del
corpo, ma quel corpo disposto per natura a provarlo e quella parte
del corpo predisposta a esserne partecipe, anche in base a quando e
a come il dolore si ¢ generato. Se ¢’¢ un buon odore diffuso nell’aria

1 Cfr. Psel., In Orac. Chald. (O’Meara 1989, pp. 132-133).

52 Cfr. Orig., Cels., 1, 22-24 (Borret 1967-1969, 1, pp. 130, 132, 134, 136,
138, 140); IV, 33 (Borret 1967-1969, 11, pp. 266, 268).

>3 Corp. Herm., XV1, 2 (Nock — Festugiere 2002°, p. 232).
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7 evopnuévan Pietrosant 1999, p. 15, 1. 6.
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non lo colgono il legno, le pietre, e neppure l'orecchio, la mano, il
piede, ma soltanto il naso; allo stesso modo, soltanto I'orecchio coglie
la musica e solo gli occhi percepiscono i colori.

53 — 73, 2-3. Inguine. Con questo termine Sinesio intende la parte
superiore delle cosce, ovvero I'attaccatura della gamba.

54 —73, 4-5. Appartengono al medesimo. In effetti anche Aristotele
nella sua Storia degli animali dice che i buoi provano meno dolore alle
zampe se qualcuno spalma loro del fango o della pece o dell’olio sulle
corna’.

55 — 73, 8. Venire ammaliata. Una cosa ¢ la stregoneria, un’altra la
magia, un’altra ancora la farmacia. La stregoneria ¢ 'opera dei demoni
del mondo materiale, impuri e malvagi, che essa invoca. Il suo nome
deriva dal termine ‘lamenti’, poiché compie atti degni del pianto. La
magia invece ¢ I'opera dei demoni intermedi tra il mondo della materia
e quello dello spirito. La farmacia, infine, ¢ quell’arte che agisce per
mezzo di cibi e bevande. Allo stesso modo, una cosa ¢ I'arte maligna,
un’altra quella falsa, un’altra ancora quella inutile. Larte maligna ¢ pro-
pria di chi pratica sia la stregoneria che la magia e la farmacia: in effetti,
¢ stata inventata per il male degli uomini. Carte falsa ¢ giustappunto
quella che mostra il falso, come nel caso dei giochi di prestigio. Larte
inutile, invece, ¢ quella che si dissolve come un colpo di vento™.

56 — 73, 9. La corda piu grave della lira, la hypate. Questo esem-
pio ¢ stato tratto dallo schema del modello armonico. E dunque ne-
cessario in questa sede che ci accingiamo a chiarire questi concetti
per coloro che dovessero imbattervisi. Esistono numerosi accordi
costituenti le costruzioni armoniche, il primo dei quali ¢ quello epi-
trito, che si basa su quattro corde; ¢ composto da due toni e un inter-

>4 Arist., HA, VIIL, 23 (595b) (Louis 2002%c, p. 24).

% Cfr. 'anonimo Prolegomenon alla retorica (Rabe 1931, pp. 31-32). 1l testo
era stato attribuito a Giovanni Dossopatre da Walz 1834, pp. 18-19, ripreso
da Pietrosanti 1999, p. 14.
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vallo, chiamato anche con uso improprio semitono; se si confronta,
in questo tipo di accordo, il suono della quarta corda con quello
della prima, si scopre di avere sempre un rapporto di quattro a tre. Il
secondo accordo ¢ I'emiolio, che ¢ composto da cinque corde, quindi
da tre toni e un intervallo. Se si confronta il suono della quinta corda
con quello della prima si scopre di avere sempre un rapporto di uno
e mezzo a uno. Con prima corda intendo qui la quarta del primo
accordo, quello basato su quattro corde. La quarta corda, infatti, ¢
in comune tra questi due accordi primari, ultima nell’accordo basato
su quattro corde, prima in quello basato su cinque, o — il che ¢ lo
stesso — ultima nell’accordo epitrito, prima in quello emiolio. Questi
due accordi cosi combinati formano il sistema cosiddetto diapason
omophonon. Dobbiamo dunque tralasciare adesso gli altri accordi,
che ci distoglierebbero dalla spiegazione che ci siamo prefissi. Anche
il sistema diapason omophonon ¢ fondato su delle corde, ovvero su
otto suoni, cinque toni e due intervalli; se si confronta poi il suono
dell’ottava corda con quello della prima, si scopre di avere sempre un
rapporto doppio®. La prima corda ¢ detta nete, la seconda parane-
te, la terza paramese, la quarta mese, la quinta hyperparypate, la sesta
parypate, la settima hypate e ottava proslambanomene: quest’ultima
infatti fu aggiunta da Pitagora (I'antica lira di Orfeo era a sette cor-
de). Cosi come i suoni, alcune corde sono acute, altre gravi, altre
intermedie. Le gravi sono le ultime, le acute le prime, le intermedie
stanno appunto in mezzo. Perché la spiegazione risulti ancora piu
chiara, descriviamo numericamente anche il modello a otto corde,
vale a dire il sistema diapason omophonon, che ¢ formato quindi da
due gruppi di quattro corde e da un solo tono, ovvero da due rappor-
ti epitriti e da un rapporto epogdo®, o piuttosto da un epitrito e da
un emiolio. Difatti, se si aggiunge un ottavo a un epitrito si ottiene

%6 Ovvero di due a uno.

7 Cioé di nove a otto.
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un rapporto emiolio. Un rapporto epitrito pud anche essere inteso
come la somma di due numeri diversi, laddove il piu grande com-
prenda in sé il piti piccolo e un terzo di questo, cosi come il quattro e
il tre. Si ha un rapporto epogdo, invece, quando il numero maggiore
comprende in sé il pilt piccolo e un suo ottavo, cosi come il nove e
Iotto; un rapporto emiolio, infine, quando il numero pit grande
contiene il pitt piccolo e una sua meta, cosi come il tre e il due. Stanti
cosi le cose, il sapiente Sinesio afferma che chi fa vibrare la hypare —
ovvero la muove (pselas & un termine proprio del gergo musicale, dal
verbo psallo) —, chi dunque, dice, fa vibrare la Aypate non pizzica la
proslambanomene, ovvero quella vicina, che le si trova accanto. La
hypate infatti ha un rapporto epogdo con la proslambanomene, ma
un rapporto epitrito con la mese e anche con la nete, con la quale, a
sua volta, la mese possiede un identico rapporto epitrito. E insomma
per l'affinita che deriva da questi rapporti che le corde si influenzano
fra di loro in maniera indicibile, e quelle che sono a distanza pit di
quelle che si trovano accanto™.

¥ Nonostante alcune affinitd, ¢ da escludere che la fonte di questo lungo scolio
sia Macrobio (Sommn., 11, 1, 13-25 [Armisen-Marchetti 20032, 11, pp. 5-8]),
come gia notato da Terzaghi 1904, pp. 185-186. Gregora fa chiaramente
riferimento a un sistema ottacordo composto da due tetracordi congiunti
(aventi cioé una corda in comune) assommati a una corda ulteriore (definita
npocrapfovopévn). Questa, secondo Nicomaco di Gerasa (Harm., 5 [Jan
1895, pp. 244-245]; ma si veda anche Georg. Pachym., Quadyr., 11, 2 [Tannery
1940, p. 102], citato da Pietrosanti 1999, pp. 118-119), sarebbe stata appunto
aggiunta da Pitagora all’'originale sistema eptacordo orfico, come si legge nel
nostro scolio. Come notato da alcuni studiosi (Vincent 1847, p. 288, n. 3, ¢
soprattutto Bydén 2014, p. 186), tuttavia, Gregora ebbe torto a credere che
Sinesio intendesse riferirsi a un sistema ottacordo; prova ne ¢ il fatto che ¢
inammissibile supporre che la O sia intonata con la viTn se — come avviene
nel sistema descritto da Gregora — le due corde sono separate da un intervallo di
settima. In realtd, Sinesio, con ogni probabilitd, faceva piuttosto riferimento al
cosiddetto sistema téletov: vd., per questo, De insomn., 2, nota ad loc.
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Vedi Appendice, TAB. 2

57 — 73, 11. Dell'unita. Quella che gli enti possedevano prima di
essere plasmati, quando la materia era ancora informe.

58 — 73, 13. Il cosmo. Che difatti ¢ composto.

59 — 73, 13. Una semplice unitd. Una semplice unita sarebbe infatti
I'intelletto.

60 — 73, 13. Un'unitd composta. Ovverosia multiforme.

61 — 73, 14-15. Eppure la loro discordia. Anche la loro discordia,
il contrasto.

62 — 73, 16. Dissonanti. Per dissonante si intende ad esempio I'ac-
costamento di acuto e grave.

63 — 73, 16. Consonanti. Per consonante si intende ad esempio
'accostamento di un accordo epitrito e di uno emiolio e di uno doppio.

64 — 73, 17. Larmonia. E.

65 —73, 17. Della lira. Sia nel caso della.

66 — 73, 17. Del cosmo. Sia nel caso del.

3]

67 — 73, 18. Archimede. Si tratta di quello straordinario Archimede
che ebbe la sua acme in Sicilia sotto il tiranno Ierone. Convertendo la
scienza geometrica da meri concetti astratti a oggetti concreti ¢ appli-
cando con intelligenza la logica propria della matematica a delle costru-
zioni materiali, realizzd qualcosa di davvero straordinario per i pitl, al
punto che si contrappose a Marcello — il comandante dei Romani che
attacco Siracusa, la grande e illustre citta della Sicilia, con moltissime
navi e macchine d’assedio — facendo ricorso a tanti e ottimi marchinge-
gni ottenuti con la propria perizia. Archimede causo una tale rovina alla
flotta romana che l'illustre Marcello, sebbene sconfitto e ritiratosi, nu-
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trl moltissima ammirazione per la sua capacita e fu a tal punto colpito
dalla sua abilita tecnica che ritenne la sua forza di gran lunga superiore
a quella dei mitici centimani. Proprio Archimede, dunque, sosteneva
che con una data forza si pud far muovere un dato peso; a conferma
della dimostrazione aggiunse che, se avesse avuto un’altra terra, avrebbe
fatto muovere questa spostandosi da questa a quella®.

68 — 75, 2. Profondo conoscitore. Uindovino.

69 — 75, 4. Su di esso. Sul cosmo.

70 —75, 7. Del cosmo. Con cosmo qui Sinesio intende cid che dalla

sfera della luna si estende in basso fino alla terra. Dice, infatti, che &
composto dai quattro elementi e che ha una natura tale da provare delle
sensazioni e da mutare da una forma all’altra, anche per mezzo della
stregoneria. Tutto quel che ¢ esterno a tale cosmo, cio¢ quella regione
in alto oltre la luna, Sinesio lo chiama invece cosmo puro, semplice e
immutabile, e poi insensibile, e non soggetto a stregoneria, e pit intel-
ligente, e indifferente a tutte quelle sensazioni della materia che diven-
gono nel cosmo.

71—75, 7-8. Non pud essere assolutamente fatto oggetto di sortile-
gi. Si trova libero dalle passioni.

72 —75, 9. Senza inquietarsi. Questo passo ¢ tratto da Omero. Nel
primo canto dell’ Z/iade infatti Agamennone dice ad Achille: “Io di te
non mi curo,/ ¢ non tremo della tua ira™.

73 —75, 11. Inflessibile. Insensibile.

74 —75, 11-12. Tutto quel che ha a che fare con i sentiment. Quella

parte dell'anima che contempla la ragione e I'intelletto ¢ insensibile; tutta
la parte invece incline alla materia ¢ soggetta alle sensazioni. Quest ulti-
ma si divide in una parte che ubbidisce alla ragione e in una parte che
non lo fa, la quale ¢ a sua volta doppia: da un lato la definiamo nutritiva

> Cfr. Plu., Mare., 14, 12 (Flaceliére — Chambry 2003%a, p. 209).

®Hom., /£, I, 180-181 (Mazon 2002’ I, p. 10; Cerri — Gostoli 1999, 1, p.
131).
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e naturale, dall’altra impulsiva e riproduttiva. In entrambi i casi, non &
capace di ubbidire alla ragione; non possiede infatti né facolta di volere
né una qualche capacita di giudizio. Parimenti, anche la parte dell’'anima
che ubbidisce alla ragione ¢ doppia: la definiamo appetitiva e irascibile.
Lanima appetitiva si suddivide in piacere e dolore: nella buona sorte ¢ at-
tivo il primo, nella cattiva sorte il secondo. Lanima irascibile si suddivide
piuttosto in tre elementi: nell’ira, che ¢ definita anche collera e rabbia, nel
risentimento e nell’odio. Lira ¢ uno stato d’animo che possiede un im-
pulso e una tendenza verso I'attivitd, ovvero ¢ uno stato d’animo attivo;
il risentimento e I'odio sono invece degli stati d’animo che tendono alla
staticitd e all'immobilismo®'.

75 — 75, 13. Pratiche divinatorie e riti misterici. Gli Elleni sostengono
che la divinazione sia una materia molteplice che opera in svariati modi,
come diremo esaustivamente nei capitoli successivi della presente opera.
Con teleté essi intendono invece la partecipazione ai misteri, vale a dire quel
processo tramite il quale si portano a compimento gli iniziati (per questo
essi sono detti anche teloumenoi). Chiamano coloro che sono giunti all’'ac-
quisizione di un tale insegnamento anche i ‘compiuti’ e i ‘perfetti’.

76 —75, 14-15. Se intesi come separati. Tutti gli enti che si trovano
nel cosmo sono composti e hanno una propria forma: se si considera
la loro essenza, se ne cogliera I'unita, avendo essi tra di loro un’assoluta
affinitd; se invece se ne considera la forma, si coglierd piuttosto una
molteplicita, afflitta al proprio interno da una totale diversita e con-
trapposizione. O, per meglio dire, qualora si osservino gli enti sulla
base dell’apparenza, si cogliera un'unitd disgiunta; se si osserveranno

invece sulla base dell’essenza, si cogliera un’unita congiunta.

' La fonte di questo scolio, con ogni probabilita, non fu direttamente
Aristotele (EN, 1,7,1097b-1098a [Bywater 1894, pp. 10-11]), bensi Giovanni
Damasceno (Exp. fid., 26 [Kotter 1973, pp. 79-80]) o, forse, Nemesio di
Emesa (De nat. hom., 15-25 [Morani 1987, pp. 72-87]): vd. Bydén 2014, p.
178.
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77 =75, 17. Alla legge. Lo Stato vieta infatti i riti misterici.

78 — 75, 18-19. Nel suo insieme. Abbiamo tessuto — dice Sinesio
— un elogio complessivo della divinazione, per quanto ci era possibile,
e abbiamo dimostrato che caratteristica comune a ogni tipo di manti-
ca della migliore qualita ¢ I'oscuritd. Visioni chiare e immediatamente
comprensibili non richiederebbero alcun genere di divinazione, né ne-
cessiterebbero di alcuna spiegazione: il nostro intento e il nostro sco-
po adesso ¢ allora di soffermarci sull’analisi della migliore tipologia di
mantica e di compiere una ricerca pitt precisa su di essa.

79 —75, 18-19. Nel suo insieme. In senso generale e complessivo.

80 — 75, 18. Di questa disciplina. Della divinazione.

81 — 75, 19. Tutte le volte che ¢ stato possibile. Secondo le nostre

possibilita.
82 —75, 19. Sono state tessute le lodi. Da noi.

83—75,20. La sua forma migliore. Rispetto agli altri tipi di divinazione.
84 — 75, 20. Individuare. Specificamente.

85 — 75, 22. Caratteristica. Peculiarita.

86—75,22-23. A ogni tipologia di divinazione. A ogni genere di mantica.
87 — 75, 23. Per nessuna. Mantica.

88 — 75, 24. Un valido argomento. Una prova.

89 — 75, 24-25. Tutta intera. Per come si manifesta.

90—75,25-26. Questa caratteristica sia qualcosa di venerabile. Loscurita.
91 — 75, 27. Comprensibili. Accessibili.

92 — 77, 1. Lossia. Erodoto, il narratore delle guerre persiane, pur

riportando di vaticini anche in altri passi della sua opera storica, a propo-
sito dei Greci racconta che la Pizia, di nome Aristonice, avrebbe pronun-
ciato, al cospetto dei messi Ateniesi inviati a Delfi, questo primo oracolo:

“Sciagurati, perché state li seduti? Fuggi ai confini della terra, ab-
bandonando

le case e gli alti fastigi della citta di pianta circolare.

Non resta salda la testa, non lo resta il corpo,

ma la distruggono completamente

il fuoco e 'impetuoso Ares, che conduce un carro di Siria.
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94 — 133 D 149, 13 (76, 4). évtadfoa. kotd ToDT0.

95 — 133 D 149, 15 (76, 6). TV ERiKpLWLV. TV AGAPELOV.

4]

96 — 134 A 149, 16 (76, 7). émbetéov. 6TOVdACTEOV.

97 — 134 A 149, 16 (76, 7). Ta0tn. T LOVTIKT.

98 — 134 A 149, 18 (76, 8). voig. 0 TPOGEYNS TA dNUOVPYED.

8 vmoyopelv Pietrosanti 1999, p. 21, 1. 20.
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E distruggera molte altre cittd dalle alte torri”®.

Dopo il primo oracolo, la Pizia avrebbe pronunciato a quei supplici
questo secondo:

“Pallade non pud placare Zeus olimpio,

pur implorandolo con molte parole e con avveduta prudenza.

Ma ti trasmetterd anche questo vaticinio, rendendolo saldo come
il metallo.

Quando sara stato preso tutto quel che si trova

fra il monte di Cecrope e gli antri del divino Citerone,

Ialtitonante Zeus concedera alla Tritogene che resti

immune da devastazione soltanto un muro di legno, che salvera te
e i tuoi figli.

Non startene inerte ad aspettare che giungano la cavalleria, la fanteria

e tutto il grande esercito che giunge dall’entroterra: ritirat,

volgi le spalle. Arrivera il giorno in cui ti troverai faccia a faccia col
nemico.

Divina Salamina, farai perire figli di donne

o quando si semina o quando si raccoglie il frutto di Demetra”.

93 — 77, 2. Invano. Senza coglierne il significato.

94 — 77, 5. Per questo. Per questo motivo.

95 —77, 7. Una certa oscuritd. Mancanza di chiarezza.

(4]

96 — 77, 8. Bisogna applicarsi. Bisogna dedicarsi.

97 — 77, 8. A questa disciplina. Alla divinazione.

98 — 77, 10. Lintelletto. Quello prossimo al Demiurgo®.

¢ Hdt., VII, 140 (Legrand 2003%, VII, p. 146). Il contesto ¢ ovviamente

quello della seconda guerra persiana.
% Hdt., VII, 141 (Legrand 2003%, VII, p. 147).

% Gregora ha qui in mente — come Sinesio, del resto — la seconda ipostasi
plotiniana, cui il Demiurgo guarda come modello per forgiare il cosmo (cfr.
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99 — 134 A 150, 01 (76, 11). E&vaAldE. PovAduevog Evapyéotepov
Oei&at Vv TV mpotebévimv dvaloyiav, j g OV Adyov Exel vodg kol
Yoy TPOG TO dvTa Kol T YvOpEVa, Opolg ¢poaTo Kol AOYolg TIGlV
€K oD TEUTTOV TV gVKAEIdOVL oTOoKElV. POl Yap OKAEIONG &V
101G OPpO1g TOD TEUTTOL 0TOLYEIOV, OTL EVOAALE AOYOG 0TI Afyig TOD
MYOLUEVOL TTPOG TO YOVUEVOV, Kol TOD ETOUEVOD TTPOG TO EMOUEVOV.
Tpog 8& vmdderypo keicOmooy dpduoi odtor 1¢', M, 87, P’. dv &M
AOyov Exel O 1¢” PO TOV M, TOV adTOV EYEL O &” TPOg TOV P Kol
goTv fyyodpevog 6 1< tod 1, 6 8& 8" tod P’. &vardaE odv yiveton
AOY0G, Otav AGPNG TOV 1YOVUEVOV TOV 1§, Kol GLYKPIvNG TPOG TOV
MyoduevoV TOV &', Kal TOV ETOUEVOV TOV 1" TTPOG TOV EXOUEVOV TOV
B’. kai deikvutal TaA Opoimg 6Tl OV Adyov Exel O 1¢” Tpog TOV d,
OV avtov Exel koi 6 n° mpdg TOV B Seikvvoty odv viedlev Bt
Ov Aoyov €yel vodg mpog yuyny, TOV avTov €xel T0 Ovta TPOg TA
ywopevo: kKol EVoAAAE Ov Adyov Exel voic Tpog GvTa, TOV aToVv ExEl
Yoy TpoOg YIVOLEVQ.

100-134 A 150,02 (76, 12). dvimaity. Koi ToDTO £K TV EDKAEIO0L.
enol yap €kelvog &v Toig avToig Opolg ToD TEUTTOL GTotKEioV, OTL
avamoAty AdYog €0Tl AYIC TOD E€MOUEVOVL MG TYOLHEVOL TTPOG TO
MNYOVUEVOV (G ETOUEVOV. TPOG O€ capnveloy Tod Adyov Keicbwoav
gk TV mpostpnuévav apdudy 6 1< kai 6 M. oty ovv O 1’
MyoOpEVOGC, 0 08 M €mMOUEVOG €0V O€ AAPmey TOV 1” MG 1YOOUEVOV,
Kol GUYKPIVOUEV 0DTOV MG TPOG ETOUEVOV TOV 1§, yiveTan dvamoiy
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99 — 77, 14. Permutando. Volendo dimostrare pili chiaramente la
proporzione tra i concetti gia citati, ovverosia il rapporto tra intelletto e
anima rispetto a quello tra essere e divenire, Sinesio riprende delle rego-
le e dei calcoli dal quinto libro degli Elementi di Euclide®. Dice infatti
Euclide, nelle regole del quinto elemento, che in una proporzione la
proprieta del permutare consiste nell’accostare il termine antecedente al
termine antecedente ¢ il termine conseguente al termine conseguente.
Prendiamo ad esempio questi numeri: sedici, otto, quattro, due. Il rap-
porto che c’¢ tra sedici e otto ¢ lo stesso che c’¢ tra quattro e due; e sedi-
ci ¢ il termine antecedente rispetto a otto e quattro lo ¢ rispetto a due.
Siapplica la proprieta del permutare alla proporzione qualora si prenda
il sedici come termine antecedente e lo si abbini al termine antecedente
quattro e pure si prenda il termine conseguente otto e lo si abbini al
termine conseguente due. Si ottiene di nuovo che il rapporto che c’¢
tra sedici e quattro ¢ lo stesso che c’¢ tra otto e due. Sinesio dimostra
dunque qui che il rapporto tra intelletto e anima ¢ identico a quello che
c’¢ tra essere e divenire; e anche, permutando, che il rapporto che c’¢ tra
intelletto ed essere ¢ identico a quello tra anima e divenire.

Vedi Appendice, TAB. 3

100 — 77, 16. Se invertissimo. Anche cio ¢ tratto da Euclide. Sostie-
ne questo infatti, nelle stesse regole del quinto libro degli Elementi*,
che un rapporto inverso consiste nel prendere il termine conseguente
come antecedente e il termine antecedente come conseguente. Perché
la questione sia chiara, prendiamo tra i numeri gia utilizzati il sedici e
Potto: il sedici ¢ il termine antecedente e l'otto ¢ il termine conseguente.
Se prendiamo 'otto come antecedente e lo abbiniamo al conseguente

Dam., In Parm. [Ruelle 1899, p. 142]).
% Euc., V, 12 (Heiberg — Stamatis 1970, pp. 19-20).
%FEuc., V, 13 ((Heiberg — Stamatis 1970, pp. 20-22).
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Aoyoc. enoiv odv d1t kévtadOa, v AdPmpey Mg fyoduevov dpov Thv
Yoy, Kol GUYKpivopey Og Tpog EXOUEVOV TOV VOV, Kol Opoimg TO
Yvopevo TPOS T Bvta, yivetar 6 dvamoly Adyoc, Koi o0&V fTTov
evpiokeTon Kol oVTOG GANOEC TO VY’ MUOV Evtadbo Tepl TOVTOV MG
a&iopo TI0épEVOY.

101 — 134 B 150, 04 (76, 14). a&ovpuevov. Soypotilopevoy.

102 — 134 B 150, 05 (76, 15). mpofdAdet. 1 yoyn.

103 — 134 B 150, 06 (76, 15). évontpilet. potilel, S1040KEL

104 — 134 B 150, 08 (76, 17-18). 1d xow®. Loym, 1} ®¢ d1d T0D
&volabétov Adyov.

105 — 134 B 150, 09 (76, 18). mv_émotatikny duvouw. §| ®g Tov
vobv.

106 — 134 B 150, 09 (76, 18). ddvauv. 6 uev vodg KOmVvel
TN Aoyikh wouyfl 610 pEcov Tod Adyov- 1) 0& AOYIKT Yoyl KOW®VET
T aioOntiki], kol toig opyavikolg aicOntmpiolg, St pécov ToD
PovTacTIKoD TVEDIATOG 1) 8 o aicON T YuyT KOWOVET Tf QUTIKT
o0 Tod Opentikod Kol avéENTiKod TVEOIATOG. NGl 08 Kol 0 TAMTIVOG
OtL Homep O €V TPoPopd AOYOG ElK®V €0TL TOD &V Yoyt AOYov, oVT®
Koi 1) Yoyt tod voo.

107 — 134 B 150, 09 (76, 18). dmayyeilot. ovtii T yoyii.

108 — 134 B 150, 09-10 (76, 18). ékeivnyv. TV yoynv.

200



Commento di Niceforo Gregora

sedici, avremo un rapporto inverso. Dice dunque Sinesio che anche in
questo caso, prendendo come termine antecedente 'anima e abbinan-
dola all'intelletto (che diviene dunque termine conseguente) e facendo
lo stesso con il divenire e I'essere, si avra una proporzione inversa e non-
dimeno ci si rendera conto che anche cosi ¢ veritiero quanto, in merito
a tutto questo, abbiamo posto come assioma.

101 — 77, 17. Quanto avevamo sostenuto. Dichiarato.

102 - 77, 19. Emette. Uanima.

103 — 77, 20. Proiettandole, quasi fosse uno specchio. Illuminando,

istruendo I'immaginazione.

104 — 77, 23-24. Per il tramite dell’entitd comune. Ragione, ovvero

per il tramite della ragione insita®.

105 — 77, 23. La facolta analitica. Ovvero l'intelletto.

106 — 77, 23. Facoltd. Lintelletto comunica con 'anima raziona-
le per mezzo della ragione; 'anima razionale comunica con I'anima
sensitiva e con gli organi di senso per mezzo dello spirito immaginati-
vo; I'anima sensitiva comunica con I'anima vegetativa per mezzo dello
spirito nutritivo e accrescitivo. Anche Plotino sostiene che il discorso
declamato sia un’immagine di quello che dimora nell’anima, cosi come
'anima dellintelletco®.

107 — 77, 23. Non le abbia trasmesse. All’anima.

108 — 77, 23. Le. All’anima®.

¢ La «entith comune» menzionata da Sinesio corrisponderebbe, secondo
Gregora, a una «ragione insita»; egli, al pari di Eudaimonoioannes nel suo
proprio commento (Monticini 2021b, p. 273), sottintende infatti Adyw,
concordato con T® kow®. Come si ricava dal confronto con i commenti 105
e 107, questa «ragione» sarebbe appunto «comune» a intelletto e anima.

% Plot., I, 2, 3 (Bréhier 2003, I, p. 54).
% Gregora associa qui il pronome éketvnv al successivo mpd) yoyf. Ci
pare tuttavia pitt probabile che Sinesio si riferisse al precedente émotatucrv

dvvauy, come inteso dal commento di Eudaimonoioannes (Monticini
2021b, p. 273).
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109 — 134 B 150, 10-11 (78, 1). =fj mpdn woyd. Tf Aoyiki).

110 — 134 B 150, 12 (78, 2). géxuayeia. THTOVG.

111 — 134 B 150, 12 (78, 3). avt {on. | avIOcTIKT Kol Kot
aicOnoty {on, 81 i Kovmvodpey Toig GAGYOLS, §| naAlov 1| Kot
TOVG DITVOVG EVEPYELX TOD POVTAGTIKOD TVEVLLOTOG,

112 - 134 C 150, 13 (78, 3). v id1d0mnT1. OpdrTon yap idimg €v Tolg
aroyotg Looig.

113 - 134 C 150, 13 (78, 4). aicOntpla. aeavi Koi kpeittm, o’
GOV Kod To Epeavii Todto kol Opaté cvvicToval, Kol THY EvEpyElay
ioyovot.

114 — 134 C 150, 14 (78, 4). ypduata. 410 100 OVIOGTIKOD
TVEDLOTOG TPMTOV, £ita S10L TV EE0DeV aicOnmpiny Gomep Phoag
deyopévov tag Ekellev duvauelg dlapopmc, kol vg Exel Bécemg
gxaotov, domep Kol Eml ToD &V T® OOAQ AEPOG yiveTal.

115-134 C 150, 15 (78, 5). aofic. Epnoe yap avotépw Ot 6 pev
vodg &yl Ta €(0M TAOV GvTv- 1 8€ Yoy TGV YIVOUEV®@V, Opolmg Kol
N eovtoacio, 6Tt un kol PEAAOV.

116 — 134 C 150, 16 (78, 6). dvevepyntmv. TPOELYE Yap 1 Yoy,
onoi, TNV yvdGW TAV yvopévav, cucyebeion o0& VIO ThG GOPKIKTG
ocuvoeeiog, Ogltol Kol cOUATIKGV Opyavov, ivo dddckntol ot
aOTOV KOl AVOULLVICKNTOL.

117 — 134 C 150, 17 (78, 7). iep@dtepoV’. §| G KPEITTOV TOV
opyavik®dv aicOnmpiov.

118 — 134 C 150, 17 (78, 7). Tod10 yévoc. 1| QOvTOGio Kol TO
aicOntplo avTiC.

119 — 134 C 150, 17 (78, 7). xor’_avtd. TO (QOVINGTIKOV
aicOnmplov tig Yyoyis.

9 kot un wote Pietrosanti 1999, p. 24, 1. 24.
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109 — 79, 1. Prima anima. Quella razionale.
110 -79, 1. Impronte. Impressioni.

111 — 79, 2-3. Una sorta di vita. La vita immaginativa e secondo
la percezione, che condividiamo con gli esseri irrazionali, o piuttosto
Pattivita dello spirito immaginativo durante il sonno.

112 — 79, 3. Peculiare. Si ritrova infatti da sola negli animali irra-
zionali.

113 — 79, 4. Facolta percettive. Oscure e migliori, tramite le quali

anche quelle manifeste e visibili si costituiscono e sono attive.

114 —79, 4. Colori. In primo luogo attraverso lo spirito immagina-
tivo, poi per il tramite degli organi di senso esterni che, come torren-
ti, ricevono in maniera diversificata le capacita che sono nello spirito;
trovandosi ciascun organo sensoriale nella propria posizione, avviene
qualcosa di simile a quando I'aria entra nel flauto.

115 — 79, 5. Tatto. Aveva infatti detto Sinesio, in precedenza, che
lintelletto possiede le immagini dell’essere; 'anima dunque possiede
quelle del divenire, e lo stesso I'immaginazione, anzi anche di pit’’.

116 — 79, 6. Inattivi. Infatti, sostiene Sinesio, 'anima possiede gia
la conoscenza del divenire, ma essendo trattenuta nell’'unione con la
carne necessita anche degli organi corporei, affinché attraverso di essi
apprenda e ricordi’’.

117 =79, 7. Pili sacro. Cio¢ superiore agli organi di senso.

118 — 79, 7. Tipo. Limmaginazione e i propri organi sensoriali.

119 — 79, 7. Attraverso di esso. Lorgano sensoriale immaginativo

dell’anima.

72 Questa conclusione, del tutto autonoma rispetto al pensiero di Sinesio, &
probabilmente dovuta al fatto che Gregora considera I'immaginazione come
stimolata su due fronti, ovvero per via interna dall’anima e per via esterna dai
cinque sensi, che aggiungerebbero, nella sua ottica, ulteriori immagini del
divenire rispetto a quelle contenute nell’anima.

"'E la percezione degli enti sensibili, dunque, il principio dell’anamnesi.
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120 — 134 C 150, 18 (78, 8). vouhetodot. toig Heoic.

121 - 134 C 150, 19 (78, 8). yp®dGt. povtevovst Toig Oeoic.

122 — 134 C 150, 19 (78, 9). mpounfovuévorg. fudv.

123 — 134 C 150, 19 (78, 9). &l pév. €vdéyeton yap €v Hmvoig
o0oMynOival Tpog ebpno Oncavpod.

124 — 134 D 151, 01 (78, 10). 1ig katadapfav. KotokAOEic.

125 — 134 D 151, 01 (78, 11). éviuy®v. Qool Koi TOV oMtV
noiodov, TpoTEPOV HEV GVTO TOEVE TPOPatwy, &v g 08 TPOg
Vvov Topa TovV Kibapdva to €v Bettorig dpog katakABEvTa 66Em
TG povoag fedcachal, Tpocerbovcag e avTd Kol 6apvNg EOAAD
Opeydoac ovTov, Kol mopoxpiue AeLIVIcOévta lval coedv Kol
de&idTOToV Ot T V.

126 — 134 D 151, 02 (78, 11). momzng. ¢ 6 N6iodog.

127 — 134 D 151, 03 (78, 12). fiveykev. TOv ioiodov kai dAlovg.

128 — 134 D 151, 04 (78, 13). émPovldg. xai avvifog 6& O
Kapynooviog, Ntndeig VO TOL APPIKOVOD GKNTIWVOG, EPUYEV €V
BiOBvvig mpog tOV Tpovciav: PET’ 0V TOAD &’ €K THG POUNG adTO0
EMONUNGOG TITOG O GTPOTNYOG O1d Ypeiag ETEPAC, Kol Oeacdpevog TOV
avvifov, kol Ty dewvotnTa Kol Eumeipiov Tod avopog HTOTTEVCAG,
ot addig dvakduym mpoc kapyndovo koi APomy, pedémos
AGBpa aDTOV TIKP®G GTOKTEIVAL. O o1 01’ Evumviev TV®V Yvoug O
avvifog, poppokonocig eovtov €€ avlpdnwv tenoinke, teAevToiov
on todto gimdv: ‘avomavcopev NN TOTE TNV TOAANV @POVTION
popoiov, ol devov MYNoAvVTo Kol HOKPOV LUGOVUEVOD YEPOVTOG
avapeival 0avotov, GAL’ Gomep dpviv AmTiivo Kol KOAOLPOV VTO
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120 — 79, 8. Ci ammoniscono. Riferito agli dei.

121 - 79, 8-9. Ci trasmettono oracoli. Gli dei danno vaticini.

122 - 79, 9. Si prendono cura. Di noi.

123 - 79, 10. Se. E possibile infatti che nel sonno si sia guidati fino

alla scoperta di un tesoro.

124 — 79, 11. Addormentatosi. Coricatosi.

125 —79, 12. Ha poi incontrato. Dicono che al poeta Esiodo — che
inizialmente era un pastore di greggi — una volta, coricatosi sul monte
Citerone in Tessaglia, sia parso di vedere in sogno le Muse, che gli si
avvicinavano e lo nutrivano con una foglia di alloro; non appena ri-
svegliatosi, sarebbe divenuto di colpo sapiente e il pil abile dei poeti’.

126 — 79, 13. Poeta. Come Esiodo.

127 =79, 13. Come ¢ accaduto. A Esiodo e ad altri.

128 — 79, 14. Congiure. Il cartaginese Annibale, sconfitto da Scipio-

ne I’Africano, fuggi in Bitinia presso Prusia. Recatosi proprio li da Roma
il generale Tito, dopo non molto tempo e per altri incarichi, e vedendo
Annibale, poiché temeva I'abilita e la perizia dell’'uomo, affinché non
ripiegasse di nuovo a Cartagine e in Libia, medito di ucciderlo senza
alcuno scrupolo, ricorrendo all'inganno. Annibale, venuto a conoscenza
di tutto questo attraverso dei sogni, si uccise assumendo del veleno e
pronunciando in punto di morte: “Poniamo fine alla grande preoccupa-
zione dei Romani, che hanno ritenuto impresa tremenda e lunga atten-
dere la morte dell’odiato vecchio e cercano, senza scrupoli, di ucciderlo,

anche se ormai, per la vecchiaia, ¢ divenuto come un uccello che non

72 Quindi, secondo Gregora, Sinesio avrebbe qui inteso fare riferimento
all’incontro di Esiodo con le Muse sul monte Elicona, narrato all’inizio della
Teogonia (22-34 [Mazon 2002Y, pp. 32-33]). D’altra parte, il poeta di Ascra
non fa alcun riferimento a un sogno in quel passaggio e Sinesio specifica
che si tratta di un episodio avvenuto alla sua epoca. Difficile, allora, tirare
delle conclusioni: che il filosofo di Cirene volesse alludere a se stesso (come
ipotizzato da Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 339, n. 40) ci pare una mera
congettura.
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YNPOG YEVOUEVOV ATOKTEIVAL (NTODGL TIKPACS .

129 — 134 D 151, 05 (78, 14). é€dvn. £Eo PAdPnc.

130 — 134 D 151, 05 (78, 14). vécov. sivar pgv koi SALovC
TAeloTOVG OVK dmioTov v €N, Tpod mvimv & Gv &in dpioteiong
0 pRTep- dNAoDGL 8¢ ToDTO Kol 01 OUTM TMG iEPOl EMYPAUPOUEVOL
AdyoL adTOD.

131 - 135 A 151, 11 (78, 19). mv_dvayoyny. v dvodov.

132-135A 151, 13 (78, 20). dxovcdtw. {NTel EKElva: GLOTE Yo
obT0C Koi 00 Aéyet TadTa OAOKAN L.

133 - 135 A 151, 15 (78, 22-23). 10 €&vdobev. v Evumapyovcav
SUVOULY YVOOTIKNV.

134 - 135 B 151, 16 (78, 24). 10i¢ 8¢. dAlo1c.

135 -135 B 151, 17 (78, 25). £fig. €k Ti|g idiag.

136 — 135 B 151, 17 (78, 25). évekGpmioey. EVECTELPE.

137 - 135 B 151, 17 (78, 25). GAKT|C. SUVAUEMG.

138 -135B 151, 18 (78, 26). ebuoipiag. evtuyiav, ij g 0 0e60ev
TUYELV TH|G YVOGE®G, O EmlyiveTon Tap’ avOpdT@V.

139 — 135 B 151, 19 (78, 27). &vap. €k TV Oveipov.

140 — 135 B 152, 01 (80, 1). £fic évekdpmiceyv. ovTOG MEV 8K
0eod Aéysl Todg dveipoug fikety, 6 8¢ AploToTéEANC 0K Elval enot
0 dvomvia Osdmepmta. €l yop foav, enoi, Odmepnta, ETEUTOVTO
av povolg toig apeti] ovl®ol, kol mepl T Olo. AoYOAOVUEVOLS.
Al VOV BAEmopev 6Tt kKol @adiol Tiveg dvOpmmol kol Apadels,
ufite Adyov €idoteg pnte dpetny, <opdor>. cvpPaivel yop kol
TO100TOVG TIVAG £DOVOVEIPOLG Elvarl PFALOV TV YpNoTdY S1d THV
100 6MUATOC EVKPUGIOY. AGVYXLTA Yap 0DTOL TOALAKIC PLAGTTOVGL
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vola, perché ha la coda mozza™”?

129 — 79, 15-16. Ha guarito. Ha reso incapace di recare danno.

130 — 79, 16. Una malattia. Non sarebbe inverosimile se ce ne fos-
sero anche moltissimi altri, ma il caso pil celebre resta quello del retore
Aristide; ne parlano in effetti quei suoi discorsi che per questo sono
detti sacri’.

131 —79, 21. Ascesa. Salita.

132 — 79, 22. Ascoldi. Si consulti cosa dicono gli Oracoli; Sinesio

infatti lo tace e non riporta il passo integralmente.

133 — 79, 25. Interiore. La capacita conoscitiva che sussiste in noi.

134 — 79, 26. Ad alcuni. A certi.

135 —79, 27. Con la propria. La sua propria.

136 — 79, 27. Li fecondd. Li insemino.

137 79, 27. Forza. Potenza.

138 —79, 28. Successo. Buona sorte, ovvero il fatto di ottenere dalla
divinita la conoscenza di cid che avverra presso gli uomini.

139 — 79, 29-81,1. Mentre si dorme. Dai sogni.

140 — 81, 2. A fecondarlo nel sonno con la propria forza. Sinesio ritiene
che i sogni provengano da Dio; al contrario, Aristotele sostiene che essi non
siano inviati dalla divinitd. Se infatt, dice, lo fossero, sarebbero mandati
soltanto ai virtuosi e a coloro che si occupano di questioni divine. Possiamo
constatare invece che pure gli uomini mediocri e incolti, che non conosco-
no né ragione né virtli, fanno sogni. Puo capitare in effetti che, in ragione
di un giusto equilibrio fisico, siano proprio alcuni di questi, piuttosto che
uomini valenti, a percepire dei sogni chiari. Essi conservano spesso im-

73 Plu., Flam., 20, 10-11; 21, 1 (Flaceliere — Chambry 2003?b, p. 199).
7#Vd. Aristid., orz. XLVII-LII (Dindorf 1964, 11, pp. 415-608), nelle quali il
retore annota tutti i consigli relativi alla sua salute a lui trasmessi in sogno dal
dio Asclepio (per approfondire vd. Nicosia 1988, pp. 173-185; Guidorizzi
2013, pp. 185-200; Downie 2013; Harris 2013, pp. 126-130; cfr. Bittrich
2014, p. 84). Vd. commento 742.
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0 TV Oca0ivTov eldmia kai ToTdpaTe Tod PaVTAcTIKOD, OV Evia
6An0evey cupPaivel. dmayopedel pev odv Kol APIGTOTEMG Koi
TOALOL TdV EE0 PIAOGOQMV ETEPOL OEOTEUTTOVG ELVOIL TOVG OVEIPOVC:
givar 8’ ovv QOGIY TV SHUOVOV THY TV Ko’ BIVOVS Qoivopsvmy
TNV KupLdTTa £YOVGaV, ToOUTO 08 cuvtifeTotl Padimg.

141-135B 152,03 (80, 2). 10 yap éykopmical. 0EAmv Tapactiicat
0Tl 00K EA0TTOV €0TL TO TUYYAVEW TOD pavOdvelv, €K TeplOVGiog
Aéyel 6TL Kol AoV €0Tiv, Tva kav ToD i5ov TOYT).

(5]

142 — 135 B 152, 05 (80, 5). Lonv. &év dAloig pev tdv Piiov
ypdopetarl Lony, &v dAloig 6¢ (mTic. €del yap apedtepa kelchat: d1a
8¢ 10 PopTicdV EotmmiOn TO Ev. TibsTan 8¢ 1O &V £€ AUEOTEP®V, 01OV
av tig Povrorto. AapPavel 6¢ EEmbev kal T0 ETepov EAAEMTIKAG.

143 — 135 B 152, 05 (80, 5). mpog 100C. TPOG TOLG OVOE TV
EMATTOVOV KOADY a0tV A&100VToC.

144 — 135 C 152, 07 (80, 6). ywdoKew. aOTOVG TOLG

do&ocopoivtag.
145 — 135 C 152, 07 (80, 7). toic. t0ic d10 Buoidv Kol Eviopwv
TpoPAémovat.

146 — 135 C 152, 08 (80, 7). t@v_A0yi@V. TOV YOASUIKGOV Kol
ailyvrtiok®v Ogiov Tpoctaypdtoy.

147 — 135 C 152, 09 (80, 8). 00". 1] &g 00 ypeio.

148 — 135 C 152, 09 (80, 8). afbpuata. matyvia yap eiot.

149 — 135 C 152, 10 (80, 9). oi 8. ot dud BuoidY Kol EVIOU®V
TPOPNTEVOVTEG,.

150 — 135 C 152, 11 (80, 10). Té€yvag. Tovtog Aéyel ag udymv
uyyog dvotépm ipfKel, LAyoVs HEV KOAEGOG TOVG TOVTAG AEI0DVTOG

10 0V Bvoidv Pietrosanti 1999, p. 27, 1. 22.
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magini ben distinte di quanto osservato e pure le impressioni della facolta
immaginativa; pud anche capitare che alcune di queste risultino vere. Dun-
que, Aristotele, cosi come molti altri filosofi esterni alla cristianitd, pensa
che i sogni non siano mandati dalla divinita; tuttavia, si pud concordare
pacificamente sul fatto che esista una qualche natura demonica in grado di
pilotare le apparizioni che si hanno durante il sonno”.

141 — 81, 3. Essere fecondati. Volendo dimostrare che ottenere non
¢ peggiore di apprendere, Sinesio arriva per eccesso a dire che ¢ addirit-

tura migliore, cosi da stabilire, di fatto, la parita.

(5]

142 — 81, 5. Vita. In alcuni codici si trova la forma all’accusativo,
in altri quella al genitivo. Sarebbe stato opportuno infatti che vi fossero
entrambe: per evitare uno stile gonfio ¢ stata omessa una delle due.
Se ne sceglie allora una (quella che si preferisce) e si lascia fuori 'altra
intendendola ellitticamente’.

143 — 81, 6. Contro coloro. Contro coloro che non le riconoscono
neppure i pregi pitt modesti.

144 — 81, 8. Che pensino. I presunti sapienti.

145 — 81, 9. A pratiche. Quelle che consentono di prevedere il fu-
turo attraverso i sacrifici e la sezione delle vittime.

146 — 81, 9. Dagli oracoli. Dai divini precetti caldaici ed egizi.

147 — 81, 10 [1]. Non. Ovvero, non ha alcuna utilita.

148 — 81, 11. Passatempo. Sono infatti soltanto dei giochi.

149 — 81, 12. Costoro. Quelli che emettono profezie ricorrendo ai
sacrifici e alla sezione delle vittime.

150 — 81, 14. Arte divinatoria. Sinesio intende qui cio che prima ha
definito ‘gli incantesimi dei maghi’, dove i maghi sono coloro che repu-

75 Cfr. Arist., Div. Somn., 463b (Mugnier 2002%, pp. 90-91). Cfr. anche
commento 210.

76 Cfr. commento 729.
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épyalecBar, Tuyyag 6& Tag S0POPOVG TEYVAG, OGOl TOAVEODS S0
o1V Kol Eviopmv Ekelvolg ETETEAODVTO.

151 — 135 D 152, 14 (80, 12). ti obv. ti ovv, enoiv, dromov d1t
G0POg MV O GOPOG, Kol TAEOV Kol EMEKEVA DTAPYOV TG KOVOTNTOG,
Kol KOt TODTOV TOV TPOTOV Yivolto Gopdg;

152-135D 152, 14 (80, 12). tavtn koi 6oedc™. kol obtme, 1j dg
Kol o1 T®V Oveipov.#

153 -135 D 152, 15 (80, 13). Totyaptot'®. Koi yap kol té GAA.

154 - 135 D 152, 16-17 (80, 15). eonecintepov. OetdTEPOV.

155-135 D 152, 17 (80, 15). dnuocidtepov. KOWWOTEPOV.

156 — 135 D 152, 18 (80, 16). ebdaupov. ALY Kol AdOVATOV.

157 — 135 D 152, 18 (80, 16). d1a eaviacioc'. d1d yop povng
eavtoaciog £yyvg av €in Tod duvaTod adTonTical 00V MG EPIKTOV.

158 — 135 D 152, 19 (80, 17). mpecPutépac. dpa TIOTEPIC.

159 — 135 D 152, 19 (80, 17). aicbnois. og Gpyovco Tt@dv
aicOncemv TOV OpYOVIKOV.

160 — 135 D 153, 01 (80, 18). KkowdTaTOV. MG UETEXOUEVOV VTTO
TV S10pOpV aichntnpiov.

161 — 136 A 153, 02 (80, 18-19). c@duo. TpOTOV YOYHC. OO0, Kol
TOVTO PNOV, OG GVYYEVEGTEPOV TPOG TO GO0, KOl LEGITEDOV YLYT
Kol coOpaTe odua 8¢ TpdTOV Elmey avTd, OC AUEcmOC OUAODV T
YOYT. TO YOp COUATIKA aicOntipla ovK Gpécwmc OAodat T Woyi
GAAQ 100 LEGOL TOD POVTOGTIKOD.

162 — 136 A 153, 02 (80, 19). 10 pév. 10 QAVTACTIKOV TVEDHLA £V
1] KEPOAT] TOD AVOPAOTOL KATOIKODV.

11 a0t 60@0¢ Pietrosanti 1999, p. 28, 1. 7.
12 ovydp tot Pietrosanti 1999, p. 28, 1. 9.
13 du eavtociov Pietrosanti 1999, p. 28, 1. 13.
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tano degne queste pratiche e gli incantesimi sono tecniche disparate’”’, da
quelli eseguite in varie maniere ricorrendo a sacrifici e sezioni delle vittime.
151 — 81, 17. Ma che cosa. Che cosa c’¢ di straordinario, si chiede
Sinesio, nel fatto che il sapiente, essendo tale e possedendo un sapere
maggiore e superiore alla media, anche in questo modo possa incre-
mentare la propria sapienza?
152 — 81, 17-18. Anche cosi 'uvomo sapiente. Anche in questo

modo, ovvero anche attraverso i sogni.

153 — 81, 19. D’altra parte. E infatti anche gli altri beni.

154 — 81, 21. Piu divina. Piu prossima alla divinita.

155 — 81, 21. Pitt comune. Pit ordinaria.

156 — 81, 23. Beato. Ma anche impossibile™.

157 — 81, 23. Mediante 'immaginazione. Mediante la sola imma-

ginazione, infatti, potrebbe essere in qualche modo possibile osservare
Dio, per quanto concesso”.

158 — 81, 24. Piti acuta. Vale a dire pili apprezzabile.

159 — 81, 24. Percezione. Ovvero quella che dirige le percezioni che
giungono dagli organi di senso.

160 — 81, 25-26. Cui fanno capo tutti gli altri. Ciog, quello cui
fanno capo i vari organi sensoriali.

161 — 81, 26. Il primo corpo dell’'anima. Sinesio chiama lo spirito im-
maginativo anche corpo, poiché piuttosto affine al corpo, pur essendo una
via di mezzo fra I'anima e il corpo; e lo ha definito primo corpo, poiché
ha contatti non mediati con I'anima. I sensi corporei, infatti, non hanno
rapporti immediati con 'anima, ma per mezzo dello spirito immaginativo.

162 — 81, 26. Esso. Lo spirito immaginativo, che risiede nella testa
dell'uomo.

77Vd. commenti 41 e 50.

78 Per 'impossibilitd dell'uomo incarnato di contemplare il divino secondo
Gregora vd. Introduzione, 6.

7 Idem.
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163 — 136 A 153, 03 (80, 19). dpynv. Nyepoviav.

164 — 136 A 153, 03 (80, 19). Tod {®ov. koi todTo P&V ovToG.
0 0¢ MAaToV év 1@ TWoaim tade enoi- ‘To0 6¢ o citov Kol ToTdV
EmOLUNTIKOV THiG Yuyflg, Kol Sowv!* Evdelov d1d TV ToD 6OUATOG
ioyel pvowv, 1010 €ig TO PETAEL TOV TE PPEVAV KOl TOD TPOG TOV
OLLPAAOV Hpov KatdKisay, EvOa 0 Bg0g TV 10D fIaTog idéav’, enoi,
‘cuvéotnoe kol E0nkev eig TV €keivov kaToilknoly, TUKVOV Kol
Aglov Kol AQUTPOV Kol YAVKD, Kol TKPOTNTO £XOV U0V GAIEVOG,
va &v adTd TdV Stavonudtov 1 &k Tod vod pepopévn dHvapg, olov
&V KaTOMTP® OEYOUEV® TOTOVG, Kol KOTIOEWV €I0®AN TOPEYOVTL,
QOPT HEV OTOTE UEPEL TG TKPOTNTOG XPOUEVT TOLET TOSE Kol TOOE"
YALKOTNTL 8¢ Ti] Kot' EKEIVO ELUEVT® TPOG OOTO YPMUEV, Kol
névta 0pOa kol Aglo avtod kol éhevbepa dmevbivovoa, TAedv Te
Kod EONUEPOV TTOM| THV TEPL TO NTOP YUYFS LOTPOY KOTMOKIGUEVY,
&v e T1] VuKTi dlaymynv &xovcay HETPiay, LOVTEIQ XpOUEVNY Kb’
Uvov, €mel AOYOL Kol @POVNGE®MG OO WETETYE. 010 KATEGTNOAV &V
TOVT® TO HOVTEIOV. 1KAVOV O& ONUEIOV OC HOVTIKNYV AQPOcHVI
0g0g avOpamivy 0&dmKev. 0BOEIC Yap EVVOLC EPATTETOL UAVTIKTG
&vBéov Kkal aAnbode, GAL’ 1j kad’ Dtvov TV Tii¢ ppovicemg Tednbeig
duvap, 1j ot vocov, 1 Tva €vBouslacuov mopaiidéog’. Kol Het’
OMya pnotv 8Tt ‘N pév odv evoic Tod fmartog S TadTa Tole T TE
Kol &V 1O O AEYOEV TEQUKE APV LAVTIKTC .

165 —-136 A 153, 05-06 (82, 2). gicOncewg. Tig TPOTNG.

166 — 136 A 153, 08 (82, 4). b V. TdV aicONTdV.

14 660V Pietrosanti 1999, p. 29, l. 6, ma cfr. Rivaud 20027, p. 197, 1. 14.
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163 — 81, 27. Il comando. Ne ha il controllo.
164 — 81, 27. Dell’essere vivente. Questo secondo Sinesio. Plato-

ne, invece, nel 7imeo afferma quanto segue: “Gli dei collocarono I'ele-
mento appetitivo dell’anima, bramoso di cibi, di bevande e di ci6 che
necessita la natura del corpo, nello spazio compreso fra il diaframma e

il limite dell’ombelico”®°

. “Qui la divinita realizzo la figura del fegato
e pose la sede dell’elemento appetitivo, rendendo quell’organo denso,
liscio, lucido, dolce e dotato di amarezza, affinché la potenza dei pen-
sieri che muove dall’intelletto, riflessa in esso come in uno specchio
che riceve delle impressioni e le restituisce sotto forma di parvenze,
lo turbasse, servendosi della sua componente amara”, e agisse in vari
modi. “Servendosi invece della dolcezza connaturata a quell’organo e
sistemando tutte le sue componenti affinché siano diritte, lisce e libere,
Iintelletto rende mite e serena quella parte dell’anima riposta nel fegato
e agisce affinché nel corso della notte si trovi uno stato di quiete e, du-
rante il sonno, possa fare uso della divinazione, giacché non partecipa
né della ragione né del pensiero. Per questo gli dei posero nel fegato la
sede della divinazione. E questa una prova sufficiente del fatto che la
divinitd concesse la mantica a causa della carenza intellettiva umana.
Nessuno, infatti, afferra una premonizione divina e veritiera quando
si trova perfettamente in sé, bensi quando la capacita del suo pensiero
si trova avvinta o per il sonno o per una malattia o per una qualche
possessione divina”®?. Poco oltre Platone afferma anche che “per queste
ragioni, dunque, ¢ tale la natura del fegato, e si trova nel luogo che
abbiamo detto proprio a causa della divinazione™.
165 — 83, 1. Del senso. Il primo.
166 — 83, 3 [2]. Che. I percettibili.

80Pl., 7i., 70d-e (Rivaud 20027, p. 197).

8$1DL., Ti., 71a-b (Rivaud 20027, pp. 197-198).
82DL., Ti., 71c-e (Rivaud 20027, pp. 198-199).
8Pl., 7i., 72b (Rivaud 20027, p. 199).
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167 — 136 A 153, 09 (82, 5). aicOnoic. povoedng.

168 — 136 B 153, 11 (82, 6). dwvéuel. opoing domep &ml T0D
€lOTVEOUEVOD €V TQ OVAD GEPOG. LOVOEWNG YOp BV, TOKIAAETOL
Ol TV TEPL TOV OAOV TPLANUATOV 61DV, 0EHTEPOG YIVOUEVOGS, Ty
Bapotepog, 7| péoog, fi Euperng, 1 expeine.

169 — 136 B 153, 12 (82, 8). gvfeiar. mepi k€vipov Kai gvbeidv
Aéywv, dvvapel Euvnodn Guo Kol KOKAOL §| oeaipag. GobvoTov
yap kévtpov émvondijvarl diyo kOKAOL 1| opaipog, dGomep ovdE
KOKAOV, | GQoipav Evey KEVIPOVL. QUGIV 0DV 01 YE®UETPIKOL Bpot
0T KOKAOG 0Tl oyfjue Eminedov VIO LWAG YPOUUTG TEPIEXOUEVOV,
1| koAeital TepLpépela, Tpog v ol Amd Tod KEVIPOL TPOCTITTOVGL
gv0etan Toon dAMAaug gioi. kEvTpm odv &vodda kol Piln mapetcdlet
Vv eovtoaciov, e00siaig 6& kol kKAado1g Tag Ekelbev EkPaliopévag
duvapelg avtig dypt @V opyovik®v aicOntmpiov, dyewng, Aéyo,
Kol GKonc, Kol TV GAA@V TpLdV, 0g On mhoag piov pHév enot kotd
Te TO0 Kévipov Kol TV pilav Bewpovpévag, moALAG 0& Katd TNV
gkellev mpoodov Kol EEATAMGIY. TNV HEVTOL POVTOGINY AEYEL KOWVIV
aicOnov kol kupimg aicOnoy kol Ogiotépay, dte Apécmg OpIAODoAY
1] voepd yoyti- {omdeaTtatny ¢ Kol ToYLTEPAY KOl KOTOYPTOTIKMDG
ovoualopévny aicOnov v évepyodoav ot TV TpoPefAnuévay,
KOl TPOKEWEVOVY, Kol Qavouévav aicOntnpiov, 6edoiudv, enui,
Kol OTiov, Kol prvog, kol Tdv EERG.

170 — 136 B 153, 15 (82, 10). Lowdeatdrn. did Tii¢ vmephicemg
EONAMGEV OTL TAYVTEPQ.

171 -136 B 153, 16 (82, 11 [2]). aicOnotig. moyhvetot yap, €ig TO
Téxog T®V €v yevéael kal pOopd TPayHATOV YOPODGO.

172-136 B 153, 17 (82, 12). 1 Og10tépa. jv avTacTIKOV TVED LA
Kupiog eine.

173 — 136 B 153, 17 (82, 12). 1 _Guecog. fiv Avotépm TpmdTNV
gine, VOV Becov AEyel.

174 - 136 B 153, 18 (82, 12). aicnoig. pavtacia.
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167 — 83, 4. Il senso comune. Che comprende tutti gli altri.

168 — 83, 6. Distribuisce. Allo stesso modo dell’aria soffiata nel
flauto. Pur essendo una sola, si diversifica uscendo dai fori che si tro-
vano in quello, divenendo pil acuta, pilt bassa, intermedia, intonata
oppure stonata.

169 — 83, 8. Linee rette. Parlando di centro e di linee rette, Sinesio
si rifa alle proprieta, al contempo, del cerchio e della sfera. Infatti, non
si puo concepire un centro senza un cerchio o una sfera, come neppure
un cerchio, o una sfera, senza un centro. Le regole geometriche affer-
mano che il cerchio ¢ una figura piana circondata da una linea detta
circonferenza, verso la quale si gettano a partire dal centro delle linee
rette identiche tra di loro. Al punto centrale ¢ alla radice Sinesio para-
gona qui I'immaginazione, alle linee rette e ai rami le sue facolta che, di
li emanate, giungono fino agli organi di senso, intendo la vista, 'udito
e le altre tre, tutte capacita che, pur da considerare una sola nel centro
e alla radice, divengono molte quando di la si propagano vertendo ver-
so I'esterno. Definisce percid 'immaginazione senso comune e senso
vero e proprio e senso pit divino, poiché ha contatti non mediati con
I'anima intellettiva; definisce invece animalesco e grossolano e senso
impropriamente detto quello che si attiva a partire dagli organi di senso
esterni, esposti e visibili, intendo gli occhi, le orecchie, il naso eccetera.

170 — 83, 11. Pili animalesca. Attraverso il superlativo Sinesio ne ha
indicato la maggiore grossolanita.

171 — 83, 13. Sensazione. Infatti ¢ pil grossolana, in quanto piu
prossima allo spessore degli enti che hanno un inizio e una fine.

172 — 83, 13. Piu divina. Quella che Sinesio ha chiamato propria-
mente spirito immaginativo.

173 — 83, 14. Immediata. Quella che in precedenza Sinesio ha chia-
mato ‘prima percezione’ e che adesso definisce ‘immediata’.

174 — 83, 14. La percezione. Si tratta dell immaginazione.
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175 - 136 B 154, 01 (82, 13). 10¢ copatikac aichnoeig. i dg ta
aicOnmpua.

176 — 136 B 154, 02 (82, 14). & 1eBequeba. kai & dxnrdopev
dniovort.

177 — 136 C 154, 05 (82, 16-17). 0 8¢ ywebdetal. dud Tpia TodTa,
onoi, yevdetal 6 0QOUANOS: TPDTOV S1d TNV YOGV TAOV OPOUEVAV,
dgvTEPOV S0 TOV Aépa Kol TO BOWP Kol TO dLUoTNU: Kol TPITOV S1d
NV €avTod ddvvapiov.

178 — 136 C 154, 05 (82, 16-17). 0 8¢ wevdetar. Kol yop Kol
a0ToC, ENoiv, 0 dEOAAUOG yebdeTAL.

179 — 136 C 154, 05 (82, 17). mapd v @OoW. GOTEP TO TAMVOG
TTEPOV KATO TNV oAV OV d1dpopa SetkvOEL TAL YPOUATA.

180 — 136 C 154, 06 (82, 17). dU_dv opdtot. §| GG T0d 4épog
Kol TOD SIOOTNUATOG. KO YOp O HEV ANp TOTE UEV VYPOS KOl TayVG,
7oTe ¢ ENPOG Kol AETTOG" Kol TO J1GTNHO TOD OPOUEVOL TOTE HEV
Bpay0, mote 6& TOAV.

181 — 136 C 154, 10 (82, 21). 10 _@ovtooTIKOV TTVEDUQ. Ol
yap poxOnpiav mpoapécemg katdyst v yoynv &ig v VANV
0 GvBpwmog, kavtedbev TopacKELALEL VOGEV TO (QOVIOGTIKOV
Tved U, GomeP UGl GUUPAivEV PETO TNV TPOPTV TOIG TOALOTG, Kol
paAeTe Tolg Todiolg. TOAAY yap 1 Amd THg TPoeTc avabvuiaoic,
Kol 1 KIvnolg ouyKeYLUEVN TE KOl AVOUOAOG KOl OLGAIKPITOG,
oic &M kai i movTeAdc ov yivovrar évomvia, §j yivovrar dvica kol
dvopota kai Svuceikacta: olov Tt yiverar kv ¢ Hdatt. RpepodvTog
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[6]
175 — 83, 15. Le sensazioni corporee. Ovvero gli organi sensoriali.
176 — 83, 16. Quello che abbiamo visto. E quello che abbiamo

udito ovviamente.

177 — 83, 19. Talvolta ingannano. Per questi tre motivi, dice Sine-
sio, l'occhio puo ingannare: anzitutto, a causa della natura degli oggetti
osservati; in seconda analisi a causa dell’aria, dell’acqua e della distanza;
infine, per una propria incapacita.

178 — 83, 19. Talvolta ingannano. E infatti l'occhio stesso, afferma
Sinesio, ¢ ingannevole.

179 — 83, 19-20. In relazione alla natura. Ad esempio, 'ala del pa-

vone, in base alla posizione che assume, appare di colori differenti.
180 — 83, 20-21. Ai fileri attraverso i quali si osserva. Ovverosia

laria e la distanza. Difatti, I'aria talvolta pud essere umida e densa,
altre volte secca e sottile; e la distanza rispetto all’oggetto osservato pud
essere in certi casi breve, in altri lunga.

181 — 83, 25. Lo spirito immaginativo. In effetti 'uvomo, a causa
dell’errore connesso al libero arbitrio, riporta 'anima alla materia e, di
conseguenza, fa si che lo spirito immaginativo sia turbato, come si dice
che accada alla maggior parte delle persone dopo il pasto, e soprattutto
ai bambini. Molta infatti ¢ I'esalazione che proviene dal pasto, cosi come
Ialterazione, I'incoerenza e 'offuscamento della percezione, tutte cose a
causa delle quali o non si generano affatto sogni o si generano diseguali
e irregolari e difficili da comprendere®. La stessa cosa capita all’acqua: se

84 Al contrario di quanto si riscontra nell’opera di Sinesio (un unico accenno
si legge al capitolo 11: «Alcuni [...] hanno preferito imbandire una tavola
modesta e gradita agli dei, piuttosto che una ricolma di cibi»), Gregora
dimostra in vari /oci di tenere presente la concezione fisiologica dei sogni di
matrice aristotelica (Arist., Div. Somn., 463a [Mugnier 2002°, pp. 89-90])
e galenica (comunque parzialmente dipendente dal Corpus Hippocraticum:
Hp., Insomn. [Littré 1849, pp. 640-662]; Gal., De dign. ex insomn. [Kiithn
1997, pp. 832-835]; su questo tema vd. Hulskamp 2013, in part. pp. 54-68,
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vap kol kaBapod Gvtog, Evapyt| T 0mAN aivovTol KIVOUUEVOL
0€ Kol TopATTOUEVOD, 1] 000° OAmg EvopdvTtot dmAa, T avopole Kol
dvoeikaota.

182 — 136 D 154, 13-14 (82, 24). ti|g GmoppNIov. TTi¢ HVOTIKAG
TOV aiyvumtiov.

183 — 136 D 154, 14 (82, 24). D@’ fig. prhocogiog.

184—136D 154, 14 (82, 25). kaBarpduevov. mapd pev toig EMAnGt
ool kabaipeshar v eavtaciov 510 TeEAeT®V. ol ¢ TG Kb’ fudg
evoefolc éxkAnaoiog GvOpwmot kabaipovsty avTV S10 GOEPOGVVNG
Kol d1kalosvvng Kol dypumviag kol vnoteiog. ovtm 68 kabatpopévn
N aicOnoig dextikn yivetor Oeod: Ouwg mpiv eickarécochot Kol
gloayayeiv &v éovti) Tov 0edv, EEMOET TPOTEPOV TAG TPOYEYEVNUEVOG
gpapaptovg eiokpioelg, dool giokpivovrol Kol eiomopedovtal &gig
TNV Qavtacioy 010 TV OpyoviKdV aicOntnpiov. kol TodTd enov
givan kot ooty Piov, O TPEV TV Poviaciov Kadopdy Gmd TdvV
TOLOVTMV. KOWT| Yap E0TL WYuyiic Kol GOUATOC, Kol 01 Kabapav Exetv
TNV TPOG WYLV KOvmviay.

185 — 136 D 154, 14 (82, 25). kaBapduevov. domep kabaipetot
Kol Topa TdV ko’ Nudg omovdainy S vioteiag, Kol aypurviag, Kol
TOV GALOV APETOV.

186 — 136 D 154, 15 (82, 25). ai ¢ giokpioelc. ¢ éviedbev Kol
TG 010 TAV Opyavik®V aicOntnpiov yvopévog gickpicelg EkBésty
Kol DTOY®PEV TPOTEPOV, TPV TOV B0V EMELDETV €ig TO PAVTAGTIKOV
¢ EpkTov. pBdvovat yap €xbBéovoal al toladton iokpicelg, Tpo
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¢ calma e limpida, le immagini appaiono chiare; ma se ¢ mossa e agitata,
o non si colgono affatto immagini, o appunto irregolari e difficili da
discernere®.

182 — 83, 29. Occulta. Quella iniziatica degli Egizi®.

183 — 83, 29. La quale. La filosofia.

184 — 83, 30. Purificato. Sinesio dice che gli Elleni purificavano
I'immaginazione mediante dei riti misterici. Gli uomini che apparten-
gono alla nostra Chiesa ortodossa purificano invece 'immaginazione
con la temperanza, la giustizia, la veglia e il digiuno. Dunque, purifi-
cata in questo modo, la percezione diviene atta a ricevere la divinita.
Tuttavia, prima di invocare e di introdurre Dio in sé, essa espelle tutto
cid che di peccaminoso si ¢ inserito in precedenza, vale a dire quanto
¢ penetrato e giunto all'immaginazione attraverso gli organi di senso®.
Sinesio afferma che questo ¢ vivere secondo natura, mantenere cio¢
I'immaginazione incontaminata da tali impurita. Essa, infatti, ¢ inter-
media fra anima e corpo e il rapporto con I'anima deve essere puro.

185 — 83, 30. Purificato. Cosi come gli uomini virtuosi presso di noi lo
mantengono puro attraverso il digiuno, la veglia e le altre azioni virtuose.

186 — 83, 31. Tutto quel che si era insinuato al suo interno. Cio¢ tut-
to quel che si era insinuato in precedenza attraverso gli organi di senso
fugge e si ritira, prima che Dio, per quanto possibile®, si introduca nel-

lo spirito immaginativo. Ogni intromissione esterna, appunto, scappa

e Guidorizzi 2013, pp. 115-127), poi adottata anche dai vari dvelpoxpirikd
medievali (cfr. commento 723).

8 Cfr. commento 707.
8 Cfr. commento 366.

8 B assolutamente possibile che in questo passo Gregora alluda alle pratiche
ascetiche tipiche del suo tempo, i primis alla preghiera del cuore o esicasmo.
Questa introduzione del divino nell'uomo, comunque, ha dei limiti: cfr.
commento 157 e commento 186.

8Vd. commento 157 e Introduzione, 6.
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00 elokAnOijvar Tov Bgov Tapd 10D PavTacTikod: EkBEovat d& i
KoOGPGEDG TVELHOTIKAG.

187 — 136 D 154, 17 (82, 26- 84, 1). 10D kot obov Biov. tod
€YKPaTONG KOl GOPPOVOG Kol Grovdaiov.

188 — 136 D 154, 18 (84, 2). xowoOTaTOV. KOWOTOTOV YOp OV
UOVOV GMUOTOC, GAA KOl THS AOYIKTC Yoy Kai Tod voD.

189 — 136 D 154, 18 (84, 2). 10 mveduo T0DT0. TO POAVIOCTIKOV.

190 — 136 D 154, 19 (84, 3). o0k dcdumafeg’. ovk aALOTPIOV
TG PUoEMS THS Yuyig €0TLY, GAAL KOl GUVTIPEYEL KOl GUUTAGYEL
a0Tl], Kol 00 Kb’ £avTd pével 1010Tpotov pucty Exov Kabdmep TO
odpa, Omep Kol O0TPE®OES TEPIPAN A AEYEL O10 TNV GKANPOTNTA Kol
Vv avtrtuzioy, fiv £yl Tpog TV Youynv.

191-137 A 155,01 (84, 3). 10 doTpe®ddeg mepiPAnpa. ToAAayo0ev
deikvotan 6 GoPOC 0VTOC GLVEGIOG AIPESIOTNC TOD TALTWVOS GKPOC.
o0 pdvov yap &k i S6ENC 8Tt T ot Ekelve Koi oDTog Sodlet,
AL Kol €K TOV €vvoldV, Kol €K TV nebddmv, Kai &€ avtdv TdV
AeEewv. TO yop Aéyewv “OoTpe®ddeg mepifAnua” 10 cduo €keibev
Exel TNV Apynv: enol yap KAKevog &v 1@ Qaidopm, dvmbév mobev
ap&auevog, T te dAlo Kol Tt Ekelvol, odg 01 TOV PNGL, ‘HVOVUEVOL
T€ Kol EMOTTEVOVTEG, €V aYT) Kabopd Kabapoi vteg Kol Ao LovTot
TOVTOV, O VOV 01 6®dU0 TEPLPEPOVTES OVOUALOUEV OGTPEOL TPOTOV
dedecpevpévor’. Kol TO “KoKLVoEVNG” 08 €kelbev Eyel TNV apynv.
KAKNV YOp TNV Gpoptioy 6 TAGTOV enoily o0Teoi Tmng: ‘“Ta pev Bedv
oynuoto icopponmg gomvia, dvta Podimg mopeveTAl, TO 08 GAAM
uoyic. Ppibet yap 6 tig kakng mmog petéywv, &ni v yiv pEnmv
€ Kai Bapdvov @ pn Kodde | Te0pappévog TV Hvidxov: Evio 81
TOVOG T€ Kol Aymv £6Y0TOC Yoyl Tpokertarl’ kKol T EENG.

192 — 137 A 155, 03 (84, 5). dynua. TodT’ £6TL TO POVIAGTIKOV
TVEDLOL.

15 dovunabeg Pietrosanti 1999, p. 33, 1. 10.
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prima che la divinita sia evocata presso lo spirito: questa fuga si ottiene
mediante la purificazione dello spirito stesso.

187 — 83, 32-33. Condotta di vita conforme alla natura. Quella
dell'uomo temperante, del saggio e del virtuoso.

188 — 85, 1. Il senso pili generale. Connesso non soltanto al corpo,
ma anche all’anima razionale e all'intelletto.

189 — 85, 1. Lo spirito. Immaginativo.

190 — 85, 2. Sensibile. Non ¢ estraneo alla natura dell’anima, anzi
se ne approssima e ne condivide la condizione, non rimanendosene
isolato nella sua propria natura come fa il corpo, che Sinesio chiama
anche ‘guscio d’ostrica’ per la durezza e la resistenza che ha nei confron-
ti dell’anima.

191 — 85, 3. Guscio dostrica. Il nostro saggio Sinesio si dimostra

in molti passaggi un sommo seguace di Platone. Non soltanto in me-
rito alla dottrina — giacché e 'uno e Ialtro hanno le stesse opinioni —,
ma anche nei ragionamenti, nei metodi e perfino nella terminologia.
Difatti espressione ‘guscio d’ostrica’ per indicare il corpo ¢ di deri-
vazione platonica; ecco che Platone nel Fedro, a discorso gia avviato,
tra le varie cose definisce quelli di cui sta parlando “immersi in una
contemplazione interiore, puri in una luce pura, privi di questa tomba
che adesso ci portiamo in giro chiamandola corpo, imprigionati in essa
come un’ostrica’®. Anche l'espressione ‘se essa compie il male’ prende
spunto dal Fedro. Cosi infatti Platone definisce la colpa perversa: “I
carri degli dei ascendono agilmente, essendo i loro cavalli equilibrati
fra di loro e dunque facili da condurre; ma gli altri vi riescono a fatica.
Il cavallo malvagio, infatti, appesantisce il carro inclinandolo verso la
terra e impegna quell’auriga che non lo abbia domato per bene: qui si
pone 'immensa fatica e la lotta estrema dell’anima”, eccetera.

192 — 85, 5. Veicolo. Riferito allo spirito immaginativo.

% PL., Phdr., 250c (Robin — Moreschini — Vicaire 20024, p. 43).
POPL., Phdy., 247b (Robin — Moreschini — Vicaire 2002%, p. 36).
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193 — 137 A 155, 03 (84, 5). ayabvvouévne. g yoyig ayabnv
TOMTELOV LETIOVOT|G.

194 — 137 A 155, 04 (84, 6). KaKvvouévng. KaBeAKOUEVIG DTTO
TG VANG Kol GQOAAOUEVTG.

195 — 137 A 155, 05 (84, 7). T0DT0. TO GUVIAGTIKOV.

196—137 A 155,06 (84, 8). KOWOC BpOC. KOOV HPOV Appoiv etvai
ENOoL TNV eovTacioy T®V EKatépwbey AKpOV EVavTiOV, GOUNTOG
ONAodn Kol ACOUATOL POGEMS, AOYOL Kol dAoyiog, DANG Kol dvAiag,
Kol 910 ToVTOL PEGOL TA EvavTio cuyyivovtal kol cuvanTtovtot. Oeio
0€ eNol T duAa Kol AoOUOTA, EGYATO OE TO EVOAN KOL GOUOTIKA Kol
aicONTd. d16 T0DTO ENGL YaAenOV eivor OpicacOar Ty evGY odTod
kol dmoenvacBarl ti éotv, Gomep amopavoueda mepl i Yoyl 6Tt
goTiv ovcia AcOUOTOC Te Kol dvAog koi vrEp aicOnotv, mepi & o
0D 6MUOTOG OTL £GTIV OVGI0 DAIKT Kol p€ovca Kol cuVOETOC. 1) Yap
eovtocio obte cdUd otV 0UTE TAVIN ACMUNTOV, Kol d10 TOVTO
oV1e 100 cdpaTog duvatar 6¢&acbat Tov dpov, ovte ToD dcmudTov.
gpavileTar ydp TL ae’ EKATEP®V TAV AKPOV EVOVTIOV, TOD TE GOWUATOG
Kol TOD ACOUATOV, OG0V apUOLEL TPOG TNV UGV OTHG, Kol YiveTol
pio TG UGG €K TAV TOGOVTOV ATMKIGUEVOV PUGEMV GUYKEIUEVT).

197 — 137 A 155, 06 (84, 8). auolv. Tig 1€ AoYIKi|G Yuyig Kol
00 CAONOTOG.

198 — 137 A 155, 07 (84, 8). 10 ToVTOV. TOD QAVTAGTIKOD.

199 — 137 A 155, 08 (84, 9). aipebijvar. kpatnOfjvar, cuoymOijvat,
Kol 0prodijval, kol yvocbijvar.

(7]
200 — 137 B 155, 12 (84, 13). mAdtoc. TodT’ £0TL THV QovTaciov
0TV,

201 — 137 B 155, 14 (84, 15). dynua. 1 povocio.

202 —137 B 155, 15-16 (84, 16). taig bmoKeéEVOLg SUVAUEGLY. TH)
Opentiki), T OENTIKT, TH aicOnTIK).

203 — 137 B 155, 16 (84, 16). 10 {®ov. 10D GAOYOV.
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193 — 85, 5-6. Se essa persegue il bene. Se 'anima persegue una

buona condotta.

194 — 85, 6. Se essa compie il male. Se 'anima si lascia tirare in
basso dalla materia e cade in errore.

195 — 85, 6. Quello. Lo spirito immaginativo.

196 — 85, 8. 1l confine comune. Sinesio dice che 'immaginazione ¢

un confine comune a entrambi i due estremi, che stanno 'uno all’op-
posto dell’altro, ovviamente la natura del corpo e quella incorporea, del
razionale e dell’irrazionale, della materia e dell'immateriale, e dice che
attraverso questa parte intermedia gli opposti si incontrano e si tocca-
no. Definisce divine le cose immateriali e incorporee, ultime quelle ma-
teriali, corporee e sensibili. Per questo asserisce che ¢ difficile delimitare
la natura dell'immaginazione e definire quel che essa davvero ¢, come
invece definiamo 'anima un’essenza incorporea e immateriale e al di
sopra dei sensi, o il corpo un’essenza materiale e partecipe del divenire
e composta. Infatti, 'immaginazione non ¢ né corporea né completa-
mente incorporea, e per questo non pud rientrare né dentro i confini
del corpo né dentro quelli dell'incorporeo. In verita prende qualcosa in
prestito da entrambi i due opposti — il corpo e I'incorporeo —, qualcosa
che poi congiunge all'interno della propria natura che diviene unica,
pur composta da realta che risiedono cosi tanto lontano I'una dall’altra.

197 — 85, 8. Di cui. Sia dell’anima razionale che del corpo.

198 — 85, 9. Attraverso lo spirito. Lo spirito immaginativo.

199 — 85, 10. Definirne. Coglierne, afferrarne, determinarne, com-
prenderne.

[7]

200 — 85, 14. Lestensione. Cio¢ 'immaginazione stessa.

201 — 85, 16. Veicolo. Limmaginazione.

202 -85, 17. Dalle capacita inferiori. Quella nutritiva, quella accre-
scitiva e quella percettiva.

203 — 85, 18. Dell’animale. Quello irrazionale.
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204 — 137 B 155, 17 (84, 17). xofaipetot. olov 6 aplyvne, 1
péMtta, O puopuné @uokde Evepyodoty Epya, ol OVSE TV
avOpoOT®V 01 PpoviudTATOL TO 88 TAOV TONK®V Tondia Kol Td TOV
Gpktov, kol AoV Tieiotov (Hov, dTAOTOV EXOVTo UGV TPOG
uabnow, diddorkovtarl Tap’ AvOpOT®Y, Kol yivovtol Tpog ToAAL TGV
avOponivov Epymv Enttodsta.

205 — 137 B 155, 18 (84, 18). év_aA0yols. 1| UOIK®G, 1| Ol
Todevcemg avOpomivng.

206 — 137 B 155, 18 (84, 18). 1L KpeltTOV. DYNAOTEPL YVDGIC.

207 — 137 B 155, 18 (84, 18). yévn te 6Aa. ol uév marot EMANVEG
Oedv Kol doupdvav Ereyov givar Stapopdy: koi 0godg P EkdAovv
toug peilovag, daipovog 6& Tovg ftTovag. O 08 GLVEGLOG TOTE
pev S610mot To0ToIg SlopOopavV, TOTE OE ASPOP®S KEXPNTOL TOIG
OVOLAGLY.

208 — 137 B 155, 18 (84, 18). yévn 1€ OAa. GAAL Kol whvTa, eNoi,
TO TOV OOUOVOV YEVT T €V TMOE TG KOGU® TOTnV EL0OV THV
{onv, 1007’ éoTv aicOntiknv. kaboiov yap eiot pavtoacio povn
gKelva Ta yév.

209 — 137 B 155, 19-20 (84, 19). ka0’ dAov. kot ovciov.

210 — 137 C 155, 20 (84, 20). gidoMid. £oikev O GLVEGLOG
évtovfa T dnuokpitov kai cé€Eotov dOEN, kol dAL®V EAANVEV
GcoLoVOETY. Qaci yap dkeivol Soupdvia sivol Tiva mepi te dépa Kol
YV, whxog Exovia pEv kol ovvlesiv Tva kal Eumadeiov, dbéata
0¢ avOpomivolg 0eHaipnolc vywivovoty, 0 kal €idmAn KoAoDot,
31011 amosm®ovcty, oipatl, THTOV TV Kol oKlaypagioy Kol sikdva
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204 — 85, 19-20. Si pud purificare. Ad esempio il ragno, 'ape, la
formica compiono naturalmente dei lavori che neppure gli uomini pit
intelligenti sono in grado di fare. Cosi, i cuccioli delle scimmie, de-
gli orsi e di moltissimi altri animali, avendo un’ampia predisposizione
allapprendimento, sono ammaestrati dagli uomini e divengono atti a
svolgere molte delle mansioni umane.

205 — 85, 20. Negli esseri irrazionali. O naturalmente o tramite
I'ammaestramento umano.

206 - 85, 20-21. Qualcosa di migliore. Una conoscenza pit elevata.

207 — 85, 21. Tutte le varie specie. Gli antichi Elleni sostenevano

che vi fosse una differenza fra dei e demoni: chiamavano dei gli esseri
superiori, demoni quelli inferiori. Sinesio talvolta ne riconosce la diffe-
renza, talvolta utilizza i due termini indistintamente?".

208 — 85, 21. Tutte le varie specie. Anche tutte le specie demoni-

che, dice Sinesio, che si trovano in questo universo possiedono una tale
forma di vita, vale a dire sensoriale. Complessivamente, infatti, quelle
specie consistono nella sola immaginazione.

209 — 85, 22. Nella totalitd. Nella loro essenza.

210 — 85, 22. Evanescenze. Sinesio sembra qui seguire la dottrina di
Democrito, di Sesto e anche di altri Elleni®. Questi sostengono che vi
siano demoni nell’aria e nella terra, dotati di densita e di una qualche
consistenza, nonché di sensibilita, eppure invisibili a degli occhi umani
in buona salute; li chiamano anche simulacri®®, poiché, credo, conser-

vano un qualche aspetto, parvenza e immagine della natura angelica

91 Si trattava, comunque, delle divinitd encosmiche. Cfr. Syn., H., I, 459-460
(Lacombrade 1978, p. 55), dove l'autore parla di «dei ausiliari».

2Vd. Democr., fr. 68 A 77 (Diels — Kranz 1968-1969, 11, pp. 103-104); S.E.,
M., IX, 19 (Mutschmann 1914, p. 217). Per le possibili fonti consultate da
Gregora circa la teoria dei sogni di Democrito vd. Bydén 2014, p. 183; vd.
anche Bittrich 2014, pp. 72-73.

93 Cfr. commento 641.
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T dyyehiciic kai GuAoTépac QUGENS, 6Q’ T¢ EKTTOTd ciot: Kai
dvopbapto pév, ok aeOapta 8¢ dei- kol TO P&V avT®V Eivol
KOKOTO14, To 88 Gryadomold. TPpoomeAdlely oDV Qact TodTo TOiG
avOpdmolg, kol poMoto dtav odTol kofeddwot, kol mpodéystv
TOALL TOV PEALOVI®OV- YivesOal péEVTOL TG TODTAG TPOPPNCELG
VIO pev t@v dyabomoidv capeilg kol mpog evbopiav Kivovoog,
V7O 0€ TOV KAKOTOI®V TOvVavTiov. 1 6¢ dvOpwomivn paviacio o
AGAog €ativ, AL’ AmoppHT®S TOVS TOTOVG TAV EE®OEV giopedvTmV
deyopnévn vmokertor kabdamep PipAiov  avaywookopevov VO
g dwavoiog, kal &l eV TOV cap®dV Kol EkONA®V oikobev v
ka0’ adTv d1ddokel, O xpn Tpocdéxechor Eml O& TV AGUPDV
TPOCKOAETTOL KO TAG SLOVONTIKAG SUVANELS TS WuyT|g, Kol yiveTat
olovel fovAevthplov mepl TOV TOMTEWDV. Kol Yap 1) Odvola, &1 un
amo g pavtaciog Adfotl Ta okéupato, ovK EYEL TEPL TNV YEVNTIV
KOl TPEMTNV TOV TPAYUATOV UGV EVEPYELAY TIVO.

211 — 137 C 155, 20 (84, 20). eidoMKd. edmAd enow ¢ oty
acdpata pév, Exova &’ obv mhog T, T PEV EATTOV, TOL 88 TALOV.

212 - 137 C 156, 02 (84, 21). ued’ £t€pov. §j ®G dLVAE®C.

213 — 137 C 156, 02 (84, 21). ued’ €1épov. 1| ®G petd vod Kol
dtavoiog.

214 — 137 C 156, 02 (84, 21). mieiova. oG &ml 1O TAEIGTOV.

215-137C 156,02 (84,22). APavTAGTOVE. AAAL GUUTETAEYLUEVAG
M eavtacig.

216 - 137 C 156, 03 (84, 22). mAnv &l 61 T1¢. YOPIg €l pN TIC.

217 - 137 C 156, 03 (84, 22). 11c. domep oi Beilol mpoetitar Kol 0
Oglog madrog &v ékotdoel yevopevol. TOTE Yap 6 VOUS, TPOTOV TVA
g UANG €€ yevopevog, kol VepPag 10 oD ATOPPHTOS, OPQ
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e pitt immateriale dalla quale sono stati esiliati. Sebbene difficili da
eliminare, non sono sempre immortali; alcuni compiono il male, altri
il bene. Si dice che si avvicinino agli uomini soprattutto quando questi
dormono e che predichino molti avvenimenti del futuro: le profezie
dei demoni vortati al bene sono chiare e tese verso la letizia, quelle dei
demoni votati al male il contrario. Limmaginazione umana non parla,
ma, accogliendo in maniera indicibile le impressioni di tutto cio che
la raggiunge dall’esterno, giace come un libro, che ¢ letto dal pensie-
ro discorsivo. Rispetto a quanto ¢ chiaro ed evidente, ¢ autodidatta e
insegna a se stessa le cose cui bisogna prestare fede; rispetto a quanto
risulta oscuro, invece, chiama in aiuto le facolta intellettuali del’anima
e diviene una sorta di organo consultivo sulle azioni da intraprendere.
Il pensiero discorsivo, infatti, se non ricavasse dall'immaginazione gli
elementi da esaminare, non avrebbe alcuna possibilita di azione nei
confronti della generata e mutevole natura degli enti materiali.

211 — 85, 22. Evanescenze. Con ‘evanescenze’ Sinesio intende delle
entitd incorporee, sebbene dotate di una qualche consistenza, alcune di
pill, alcune di meno.

212 — 85, 24-25. Associata a un’altra facoltd. Ovvero capacita.

213 — 85, 24-25. Associata a un’altra facolta. Ovvero assieme all’in-
telletto e al pensiero.

214 — 85, 24. Pil spesso. Cio¢ nella maggior parte dei casi.

215 — 85, 25. Senza 'immaginazione. Bensi elaboriamo pensieri
ricorrendo all'immaginazione.

216 -85, 26. Eccetto il caso in cui qualcuno. A meno che qualcuno.

217 — 85, 26. Qualcuno. Come i santi profeti®, anche san Paolo

cadde in estasi. In questi casi, l'intelletto, fuoriuscito in qualche modo

dalla materia e giunto ben oltre il corpo in maniera indicibile, puo ve-

% A questo proposito vd. AT, Ez., 37, 1 ss. (Rahlfs 1935, 11, p. 838 ss.); L.,
6, 1 ss. (Rahlfs 1935, II, p. 573 ss.); Dn., 10, 8 ss. (Rahlfs 1935, 1L, p. 925
ss.); NT, Acz., 10, 10 (Nolli 2001, p. 690); Apc., 1, 10 (Nolli 2001, p. 1262).
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KoTd OGSV TOD VOO ATAav®dS. dd ToUTd enot Kol 6 Oglog Tadlog
‘0160 vOpwmoV, £lte &v cMUATL OVK 0100, £(TE £KTOC TOD GMUATOC
ovK 01oa’ Kai T EERC.

218 — 137 C 156, 03 (84, 22). év_dkopel. &v axaploie Kol
G016 TAT® Kol Moy Bpayutdte ypove.

219-137 C 156, 04 (84, 23). £idovg dhrov. fi O Oiag EANGpyEDC.

220 — 137 C 156, 04 (84, 23). yolemdv. 660V Yap £6Tt yaAendv,
TOGOVTOV KOl EDOALUOV TO VITEPKOWYOL.

221 - 137 C 156, 05 (84, 24). pnoi. 6 TAdtov.

222 — 137 C 156, 06 (84, 25). Tiv_GQAVTAGTOV. TV VOEPAV.

223 — 137 C 156, 07 (86, 1). mpoPefinuévn. mpotiBepuévn kol
QOLVOUEVT.

224 — 137 D 156, 08 (86, 2). mvedua. TNV Qaviocioyv ToTe PEV
(QOVTOOTIKOV PNl TVEDUA, TOTE O BUIKOV TVED O, TOTE 08 GO
TPDOTOV YUYTG, TOTE O€ TVELUATIKNV YOYNV, TOTE O€ KOOV Opov
YuyiG Kol GOUATOG.

225137 D 156, 08 (86, 2). 1O woykdv. fj ©G TO POVIOGTIKOV.

226 — 137 D 156, 09 (86, 3). oi gbdaipoves. ol T®V aiyvatiov
1EPOYPOUUATELS.

227 -137D 156, 10 (86, 3). daipmv. Kotd TV £00TOD TPOAIPESLY.

228 — 137 D 156, 10 (86, 4). mowdg. KOMIGELS.

229 — 137 D 156, 11 (86, 4). tivel. dvtomodidmot.

230 — 137 D 156, 11 (86, 4). ypnouoi. molotot.

231 — 137 D 156, 12 (86, 5). 1oic dvap @avtacioic. oiog yop 6
Biog €kdotov, TolodTotl Koi ai dvap eavtaciol, Kotd TO €IKOC avT®
gmovtat, olovel LEONUEPIVDY QPOVTIS®VY G ALOTO ODGOL: Kod Olo
al 6vap eavtaciol, TolnTnV €iKOg Kol TV KATAoTUoY LETO TV TOD
OOUOTOG ATOAAOYT)V EVPICKEWY EKET TV YOYNV.
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dere in modo del tutto infallibile secondo la natura dell'intelletto. Per
questo san Paolo dice: “Conosco un uomo, se dentro il corpo non lo so,
se fuori dal corpo non lo s0™” eccetera.

218 — 85, 26. In un attimo. In un tempo minimo, ininterrotto e
brevissimo.

219 - 85, 27. Un'immagine priva di materia. Ovvero un’illumina-
zione divina.

220 — 85, 28. Difficile. Spingersi al di sopra dell'immaginazione ¢
infacti impresa tanto difficile quanto beata.

221 — 85, 28. Si afferma. Platone.

222 — 87, 1. Il pensiero privo di immaginazione. Quello puramente
intellettuale.

223 — 87, 2. Proiettata. Che ci compare innanzi e che ci appare.

224 — 87, 3. Spirito. Talvolta chiama I'immaginazione spirito im-
maginativo, talvolta spirito irascibile, talvolta primo corpo dell’anima,
talvolta anima spirituale, talvolta confine comune di anima e corpo.

225 — 87, 3. Animato. Ovvero lo spirito immaginativo.

226 — 87, 3. L beati. I sacri scribi egizi’.

227 — 87, 4. Demone. In base al proprio libero arbitrio.

228 — 87, 5. Pene. Punizioni.

229 — 87, 5. Sconta. E punita.

230 — 87, 5. Gli oracoli. Antichi.

231 — 87, 6. Alle immagini oniriche. Quale infatti la vita di ciascu-

no, tali anche le visioni oniriche, che la seguono in maniera conforme,
quasi fossero echi dei pensieri diurni; e quali le visioni oniriche, tale &
probabile che sia la condizione che I'anima trovera nell’aldila, dopo il
distacco dal corpo”.

%1l passo ¢ tratto da N'T, 2 Cor., 12, 2 (Nolli 2001, p. 976).
% Cfr. Premessa, 3, e commento 366.

%7 Per P'accostamento, tipico di molte culture, del sonno alla morte e quindi
del sogno all’aldil3, vd. Introduzione, 6.
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232 — 137 D 156, 12 (86, 5). mv_ékel SeEayaoyny. {ntet Adyov
10D TAATOVOC, OV EMtypapet “paidmva’.

233 — 137 D 156, 13 (86, 6). @1A0G0OQi0. GNGL YOp O TAGTOV
&v 1@ mepl Yuyifg AOY® ®G MO TPOSMOTOL TOV COKPATOVS, OTL
‘TOAMT EATIC AQIKOMEVD Twvi, Ol &yd MOPEVOMOL, IKAVDG EKEL,
ginep mov EAL0OOL, KTHG0GOL TODTO, OV Eveko 1) TOAAT TpOypOTELD
MUV &v 1@ mopovtt Bl yéyovev: dote 1 ye amodnuio 1 vOV €uol
TPOCTETOYUEVN HETO AyabT|g EAmidog yiveton kol dAA® avopl Og
Nyettal ol mapackevdcacHorl v didvolav domep kekabapuévny.
KG0apoig 6¢ avtiic To ywpilew 6Tt pAAMoTO GO TOD CAOUATOG THV
yoynv, kol €0ilev avtnv ko’ adtv mavtayobev €k Tod cOUATOG
ocuvayeipeshai te Kai cuvadpoilesbot domep €k deoudv’.

234 — 137 D 156, 13 (86, 6). @thoco@ia. 1 T0d TAdT®VOC, Kol
6001 Kot EKETVOV.

235 - 137 D 156, 13 (86, 6). cuvtifetol. GUUEOVET.

236 — 137 D 156, 14 (86, 7). devtépav Bimv. TV petd Oavatov.

237 — 137 D 156, 14 (86, 7). 100¢ TpdToNG. Mepi odg Eviadba 1
eovtocio évaoyoleitat.

238 — 138 A 156, 15 (86, 8). a0Td. TO POVTAGTIKOV.

239 — 138 A 156, 15 (86, 8). évamopopyvouévng. kol ob Tfig
Yelpovog €Eemg.

240 — 138 A 156, 15 (86, 8). &vamouopyvouévne. aeleiong €ig
avTO POTOV.

241 - 138 A 156, 16 (86, 9). aipetal. TO POVIOGTIKOV.

242 — 138 A 156, 16-17 (86, 9-10). Ogpudtnra xoi Enpdtnra’®.
TpocyivovTal St vnoteiog, Kol dypunviag, Kol TUTEVOCEDG.

243 — 138 A 156, 17 (86, 10). 1odto'. 100T’ &oTIV M| TOD
QOVTOOTIKOD KABAPOIG.

244 — 138 A 156, 17 (86, 10). N wuyfic ttépmaoic. ai mtepi TO GOUA

16138 A 156, 16. Beppdémra Pietrosanti 1999, p. 39, 1. 10.
17 1 woyfig Pietrosanti 1999, p. 39, L. 18.
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232 — 87, 6. La condizione ultraterrena. Si consulti il dialogo di
Platone intitolato Fedone.

233 — 87, 7. La filosofia. Infatti, nella sua opera dedicata all’anima,
Platone, per bocca del personaggio Socrate, dice: “C’¢ una grande speranza
per colui che giunga la dove io mi dirigo, poiché pienamente in quel luogo
— se mai ¢ possibile altrove — potra ottenere quello per cui ci siamo tanto
impegnati in questa vita; dunque, questo viaggio che adesso mi si impone
si compie all'insegna di una bella speranza, per me come per qualunque
altra persona che si sia premurata di preparare la propria facolta intellettiva,
come purificandola. Questa purificazione si ottiene separando quanto pitt
possibile 'anima dal corpo, nonché abituandola a raccogliersi e a stringersi
pienamente in se stessa, tralasciando il corpo, quasi fosse il suo carcere™®.

234 —87,7. Lafilosofia. Quella di Platone e di quanti ne dipendono®.

235 — 87, 7. Conviene. Concorda.

236 — 87, 8. Alle seconde. Quelle successive alla morte.

237 — 87, 7. Le prime vite. Nelle quali 'immaginazione ¢ coinvolta.

238 — 87, 9. Lo spirito. Lo spirito immaginativo.

239 — 87, 9-10. Di imprimervi. Una peggiore condizione.

240 - 87, 9-10. Di imprimervi. In quanto tendente a quella stessa
macchia.

241 — 87, 11. E attratto. Lo spirito immaginativo.

242 — 87, 10-11. Al suo calore e alla sua secchezza. Condizioni che
sopraggiungono mediante il digiuno, la veglia e 'umilta.

243 — 87, 11. Questo. Cio¢ la purificazione dello spirito immagi-

nativo.

244 — 87, 12. Il piumaggio dell’'anima. Essendo le facolta dell'anima

% PL., Phd., 67b-d (Robin — Vicaire 2002°, pp. 18-19).

» E interessante rimarcare come emerga chiaramente la convinzione di
Gregora che la filosofia platonica altro non sia che una rielaborazione di
una sapienza pili antica e oracolare, di matrice egizia e mediorientale (cfr.
Premessa, 3, e Introduzione, 4).
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¢ Wuyfic dvvauelg, mieioveg odoat, &v uovy TH Stovonticdi kai
dtoroyloTikty kKovwvodotl 1@ Oelw, fjv 01 katd 10 €ikog 6 TAATOV
Kol 7TeEpOV TPOoNyOpevsey, Gt1e dvdyovsav amnd TV Bvntdv
KO EMLYEIOV TNV YoynV TpoOg T0. 00pavia kol Be10Ttepa, Kol 00K EDcov
poivvesbot 10 avTaoTIKOV 00T TalG VAKAIG Tpocmadeiolg.

245 — 138 A 157, 03 (86, 12). ynpouoic. toig fubois.

246 — 138 A 157, 03 (86, 12). zfig_yflg €vdvetal. Emednmep
0 GOQPOC ODTOC GULVEGIOG OIPECIOTNG, MOC EIPHKEIUEV, £6TL KOTH
névta 10D TAdT@Vog KavTodOd Te Taig TAElooL TAV EKkeivou ypRiTot
do&dv, dikaiov av €in kal tag Eketvov proelg Evradba Exbeivar avt’
BAANG TvOC Epunveiog. noiv odv ékeivog &v Td @aidmvi mepi Tfig
pepaoévNg Kol dkafdptov yoyic, 0Tt ‘Stenupévn €6t VIO TOD
COUOTOEWODG, O avTn 1] OpAlL T€ Kol GuVoLGio TOD CAOUATOG d1d
10 del Euvelval, Kol Sl TV TOAANV pekétny €venoinoe Euppurov.
gupp1Oic 8¢ ofecOar ypr todto sivar xoi Papd, koi yeddeg, Kol
Opatov: 0 O kal &govoa 1| TowwTn Yoyn, Papdvetor Kol EAkeTaL
éAwv €lg TOV OpaTOV TOTOV POP® TOD AEWBOVS TE Kol {oov, Bomep
Aéyetal, mePL TO PVAHOTA TE Kol TOVG TAPOLS KOAVOOLUEVT], TTepl
oM kai GdEON dTTeL YuY®Y GKI0EH PAVIAGUOTO, 010l TAPEYOVTOL
ol toloadtor yoyol €idmAia diknv tivovoalr tod mpotépov Pilov
Kokod Ovtog. kol pEYPL TOOTOL TAVAVTOL, WHEYPLS OV T TOD
&uvenakolovodvtog copatoedods Emupiq Ay Evoeddoy eig
odpa: gvdoodvial 8¢, domep €lkdg, €ig Towadta 170N, 6noid mTot’ av
Kol pepeletnicvion oYty &v Td Bim: olov ToDg ULV Yoo TPIHaPYing
Te Kol VPPELS Kol @LOTOGIiog LEUEAETNKOTOG €1G TA TAV dV@V YEVN
Kol T®V opoiv Onplov gikog évoveshar: tovg 6¢ ye adikiag te Kol
TUPOVVIONG KOl APTTOYOC TPOTETIUNKOTOG €iC TOL TOV AVK®V T€ Kol
iepaKmV Kol IKTiveov YEvn: TOVg O6€ TNV TOATIKNV T€ Kol ONUOTIKTV
EmtetndevKoTag APETV, 1V 01 KOAODGL COEPOGUVIV TE Kol
dkatooHvny, €& €0ovg kai pHEAETNG yeyovuiay, dvey OLocoeiog Kol
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perlopitt rivolte al corpo, soltanto al livello dell’anima intellettiva e raziona-
le esse riescono a comunicare col divino: si tratta di quella parte dell’anima
che opportunamente Platone defini ‘ala’, in quanto eleva tutta 'anima dagli
enti mortali e terreni verso quelli celesti e pitt divini, non permettendo al
proprio spirito immaginativo di essere sporcato dalle passioni materiali.

245 — 87, 14. Nei recessi. Nelle profondita.

246 — 87, 14-15. Sprofonda nei recessi della terra. Come abbiamo
detto, quando il dotto Sinesio si pone come seguace di qualcuno, lo ¢
sempre di Platone; poiché anche qui fa ricorso a molte sue dottrine, &
giusto riportare le sue esatte parole, piuttosto che una qualche diversa
interpretazione. Dunque, nel Fedone, in merito all'anima macchiata e
impura, Platone afferma che “¢ dominata dall’elemento corporeo, resole
connaturato dal rapporto e dal legame con il corpo, con cui ¢ stata conti-
nuamente a contatto e cui ha prestato la propria attenzione. Si deve con-
siderare che cid che ¢ corporeo ¢ anche pesante, simile alla terra, visibile:
un’anima di questo tipo ¢ appesantita e trascinata di nuovo verso il regno

100 & dell’Ade (come lo si definisce) e

del visibile per timore dell’invisibile
si aggira tra le lapidi e le tombe, dove, assieme ad altre simili, si manifesta
come un’apparizione, come una parvenza, scontando la pena del male
commesso nella vita precedente. Questi simulacri errano fino a quan-
do, per la brama di cio6 che ¢ corporeo, che sempre li accompagna, non
si legano nuovamente a un corpo. Si legheranno, come ¢ ovvio, a quei
caratteri dai quali sono stati attratti nel corso della loro vita: ¢ probabile
che quelli avvezzi ai piaceri del cibo, alla lussuria e alle bevute entrino in
corpi di asini o di animali simili; quelli che hanno anteposto I'ingiustizia,
Pesercizio indiscriminato del potere e le rapine in corpi di lupi, falchi e
nibbi; quelli invece che si sono dedicati alla virth civica e sociale — che
invero chiamano anche temperanza e giustizia, provenendo dall'usanza
e dalla consuetudine senza il concorso della filosofia e del pensiero cri-

tico — & naturale che si reincarnino in una specie animale sociale e man-

100 Cioe dell’aldila.
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vob &ikd¢ 0TIV TAAY €1G TO1ODTOV APIKVEIGHOL TOATIKOV KOl flepov
Y€VOG, 1| TOV UEMTT®V, T| CONKDV, 1| LUPUIK®OV, §| Kol €1 TAVTO Ve
TéAY 1O AvOpdTIVOV YEVOG, Kal Yiveshal €€ auTt@®v vopag PeETpiovg
elog: €ig 0€ ye Bedv YEvog U rloconoovTt Kol Kabopd mavteAds
amovTL oV B apkveichal GAAD 1§ T® @LAONaOET . Prlopodi] o8
TOV QIAOGOPOV AEYEL, MG QIAOTPAYIOVE, KOl EPEVVITIKOV TTEPL TNV
@OGY TV dVTOV.

247 — 138 A 157, 05 (86, 14). kaxodoiumv. SueTunC.

248 — 138 A 157, 05 (86, 14). xai TOW0I0G. KOl TIH®PNTIKOG.

249 — 138 A 157, 06 (86, 15). xpéve kai movem. d1d ypdvov Kol
KOAQGEWV.

250 — 138 A 157, 06-07 (86, 15). kaOnpoauévny. v Qoviocioy.

251 — 138 A 157, 07 (86, 16). yevouévn'®. 1| g &€& apyng €ig
Vrap&y ELBodGA 1) PaVTAGTIKT WYoyn.

252 - 138 B 157, 08 (86, 17). 101G ¥€ipoat. T01g LAKOIC.

253 - 138 B 157, 08 (86, 17). 10ic Kpeittootv. Toig vogPOIG.

254 —-138 B 157, 08 (86, 17). fjv. TA0TNV TNV QOVTOGTIKIV YOIV.

255-138 B 157, 09 (86, 17-18). 1®dv c@a1pdv. cpaipag Eviadba
voNTéov TG GOm0 THG TPOTNG Kol AVACTPOL TAGHS UEXPL THG
GEANVIOKTG.

256 - 138 B 157, 09 (86, 18). 1 mpdtn Wuyi. 1 AOYIKN Kol VOgPQ.

257 -138 B 157,10 (86, 19). & cOUATIK® KOGU®. TOVT® T® G0
TG GEANVIOKTG 6Qaipag LEXPL THC YIS T® YIVOUEV® Kol POEPOUEV®.

18 ywvouévn Pietrosanti 1999, p. 41, 1. 5.
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sueta, come le api, le vespe, le formiche, oppure, magari, nuovamente
nel genere umano, ed ¢ allora verosimile che da costoro nascano uomini
morigerati. Ma alla stirpe degli dei non ¢ lecito giungere per chi non si
sia dedicato alla filosofia e non si sia distaccato dal corpo completamente
puro; ovvero, non ¢ lecito per nessuno che non sia un amante del sa-
pere”®!. Platone definisce dunque il filosofo un amante del sapere, in
quanto intraprendente e indagatore della natura degli enti.

247 — 87, 17. Infelice. Misera.

248 — 87, 17. E di castigo. Che serve da castigo.

249 — 87, 17-18. Con il tempo, con la fatica. Grazie al tempo e alle

punizioni.

250 — 87, 17. DPurificatasi. Limmaginazione'®.

251 — 87, 18. Nata. Ovvero 'anima immaginativa, giunta dal prin-
cipio all’esistenza.

252 — 87, 20. Agli elementi peggiori. Quelli materiali.

253 — 87, 20. A quelli migliori. Quelli intellettuali.

254 — 87, 21. Limmaginazione. Uanima immaginativa, appunto.

255 — 87, 21. Dalle sfere celesti. Si devono qui intendere tutte le

sfere dalla prima, priva di astri, fino a quella lunare.
256 — 87, 20. La prima anima. Quella razionale ¢ intelligente.
257 — 87, 23. Cosmo corporeo. Quello che dalla sfera lunare giunge

fino alla terra, nel quale esistono la nascita e la morte.

0IPL., Phd., 81c-82¢ (Robin — Vicaire 20022, pp. 45-48).

12 pitt probabile, in realtd, che il participio ka@npopévny vada concordato
con «anima» — come sostiene, nel proprio commento, Eudaimonoioannes
(Monticini 2021b, p. 295) e come interpreta anche Donald Andrew Russell
(Russell — Nesselrath 2014, p. 25) — anziché con «immaginazione» — come
intende invece Noél Aujoulat (Lamoureux — Aujoulat 2004, p. 281) —, perché
tutti i riferimenti all'immaginazione in questo contesto sono al neutro e non
al femminile. Dal punto di vista del concetto, comunque, non vi ¢ una grande
differenza, trovandosi 'immaginazione e 'anima unite in questo processo di
purificazione.
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258 — 138 B 157, 11 (86, 19-20). 1 cuvayayeiv. ned’ Eavtiig Kol
TNV QOVTIOCTIKTV YUYNV.

259 — 138 B 157, 12 (86, 20). uodMg. omovimg Hev yap yivetan
T00TO TO GPEIVAL.

260 — 138 B 157, 12 (86, 20-21). dild yévorr’ Gv. GAL’ Sumg
Eyympel yevésHat ToTe Kol TovTo.

261 — 138 B 157, 13 (86, 21). cuvemduevov. TO (QOVIOGTIKOV
TVEDLOL.

262-138 B 157,13 (86, 21). 00 yap BEwc. ov yap mpémov 0TI TM
avOpdT® Ekeive AmIGTEY, O &yvoouévar gicly ai teketal. TEAETAC
0 PNoL TA LVCSTIKA Kol iepa ddyuata.

263 — 138 B 157, 14 (86, 22). aicypd. KoTNGYLUUEVT], AO1KOC.

264 — 138 B 157, 14-15 (86, 22). amoddo0cac. Toic AoyKoig
yoyoic xeivaig.

265 - 138 B 157, 15 (86-88, 22-1). 10 dALOTPIOV. TOVT EGTL TNV
QOVTOCTIKTV WYOYNV.

266-138 C 157,16 (88, 1). dvmbev. €K TGV GOUPADV, O TPOEPT).

267 — 138 C 157, 16 (88, 2). kai T0od10. KOl TOVTO UEV, PNOi, TO
duvnofivar Aoyuv Wyoymv GeevoLl TO QovVTOCTIKOV TVEDUA BoapuvOsy
KAT® Kol GvelOely élevBépav TG VAKNG oyéoemg otV mpog To
UETEMPA, ODPOV v €in B£0D T GUVOLPOUEVOL TPOTIOLS ATOPPTTOLG Kol
TELETTC, TOVT 0TI LVOTIKTG Kol Oe10Tépag S1dacKadiog Tatdaymyovuong
Kol 6@povi{ovong adThY. AV 00 TOALNIG GV YEVOLTO TODTO WYL)Oig
GAAY LOMG Ll TVL T} KoL SEVTEPQL. GG Kol TANTY Tf) AVOS® UEUPETAL.
ailoypav yap Q1 Kol KaToXOUUEVITVY adTIV, OG AoV Qaveicay did.
TO W) Grroddévan o GAAGTPIoV HBev fjpavicaro.

268 -138 C 157,17 (88, 3). puowv. 1007’ £6TL PUGIKOV £5TL TOVTO.

269 — 138 C 157, 18 (88, 3). wuymv. AoyiKnyv.

270 — 138 C 157, 18 (88, 4). opoppobeiv. dkorovdeiv Exovcing.

271 -138 C 157, 19 (88, 4). £\kewv. Gkovoav.

19 katmoyvppévny Pietrosanti 1999, p. 42, 1. 10.
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258 — 87, 24. Risalire assieme. Essa stessa, assieme all'anima imma-
ginativa.

259 — 87, 25. Per quanto sia difficile. Raramente, infatti, capita che
'abbandoni.

260 — 87, 25-26. Potrebbe accadere. Tuttavia, talvolta, ¢ possibile
che succeda anche questo.

261 — 87, 26-27. Se questo non fosse in grado di seguirla. Lo spirito
immaginativo.

262 — 87, 27. Non si pud dubitare. Difatti, non si addice all’'uvomo

che conosce i riti misterici di dubitarne. Con riti misterici Sinesio in-

tende le dottrine iniziatiche e sacre.

263 — 87, 28. Indegna. Vergognosa, ingiusta.

264 — 87, 28. Che non restituiscono. Le anime razionali, appunto.

265 — 89, 1. Cid che non ¢ loro. Cio¢ 'anima immaginativa.

266 — 89, 2. In alto. Dalle sfere, come Sinesio ha detto prima.

267 — 89, 2. Questo. Questo, dunque, dice Sinesio: cio¢, che il fatto
che 'anima razionale possa abbandonare lo spirito immaginativo, che
grava verso il basso, e ascendere libera dal rapporto con la materia verso
gli enti celesti sarebbe un dono e di Dio, che solleva in modi indicibili,

e dell’iniziazione, ovvero dell'insegnamento misterico e pitt divino che
la istruisce e la corregge. Questo non accadrebbe perd a molte anime,
ma a stento a una o due. D’altronde, Sinesio non manca di criticare
questo tipo di ascesa. La definisce turpe e vergognosa, poiché gli pare
ingiusto non restituire cio che non ¢ proprio laddove ¢ stato preso in
prestito.

268 — 89, 3. Per sua natura. Ciog, ¢ un fatto naturale.

269 — 89, 4. Lanima. Razionale.

270 — 89, 3-4. Procede in armonia. La segue volontariamente.

271 — 89, 4-5. La trascina. Contro la volonta dell’anima.

237



NIKE®OPOY TOY I'PHI'OPA EPMHNEIA

272 -138 C 157, 19 (88, 4). E\cecbOai. dxov.

273 — 138 C 158, 01 (88, 5). émavodov. TV dve kal aibepiov
GPAPOV.

274 — 138 C 158, 01 (88, 5). vmO KAKNG. VWO THG VAIKIG
npoontodeiog.

275 -138 C 158, 02 (88, 6). ¢pcloav. Evoodoav.

276 — 138 C 158, 02 (88, 6). kai o1’ £EoTV. TOPAIVODGL YO TO
YOAJOTKA AdYlo SINVEKDS Gvm Telvey TOV VOOV pog Beov Kol un
TOPOYOPETY ADTOV KATM VEVEL €iC TOV TEPiyeloV KOGHOV, EVOa 00DOEV
ToTOV T PEPatov GAAL TAVTO ATl KOl WEVDT). CKOTETV € ypT| TMG
UEAOVOVYED ®VOUAGE TOV TEPTYELOV TOVTOV KOGUOV, OV gipnke Kol
GUPIKVEQT], 00 HOVOV O& GALA Kol donv avtov dvoudaletl. Tov yop
GOV moAloyd¢ kaAodot yordaiot. Ogdv Te Yap 1yodvTaL TOVTOV Kol
g €oydng Kol mepryeiov AEemc apynyov. €6t 8’ &1e Kol TOV VIO
GEAMVNV KOGLOV, OV KOl AUOIKVEQT] PacL, Koi ToDTOV ddnv kodlolot,
7TOTE & ATV TNV GEANVIOKTV ceaipav, v kal pueboplov tibevrot
T0D 1€ aifepiov k6oL Kol ToD VAaiov. POV 0€ pact TV VANV, fjv
&v @ VIO TNV GEAVNV TOT® TATTOLGLY.

277 —138 C 158, 03 (88, 6). & dedittetar. éxpoPodot Té iepd TV
yaAdaiwv Aoyia.

278 — 138 C 158, 03 (88, 7). 10 vOgpOV €V UiV OTEPUA. VOEPOV
OTEPLLO TNV YLYNY PNGL, ToOT’ €Tt Oglov Kal 00K AvOpdTIVOVY, T (g
TV Yoynv enotv og &k Beod Ty Ymapév Exovcav.

279 — 138 D 158, 05 (88, 9). dmcroc. aféfaioc.

280 — 138 D 158, 06 (88, 10). AuOKveEQNS. OKOTEWVOC.

281 -138 D 158,06 (88, 10). gidmAoyapng. Yaip®v Toic idMAOLS,
g&vba oikodol kol &voloT®vtal oi VAIK®TEPOL Saipoveg Kol TO
(QOVTOOTIKOV NG TVEDLOL TTOYLVOEVY.

282 — 138 D 158, 07 (88, 11). EumAnkrog. oiovel EuPpovinToc.
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272 — 89, 5. Ne ¢ trascinato. Contro la volonta dello spirito.

273 — 89, 6. Non sia risalita. In alto, alle sfere eteree.

274 — 89, 7. Dalla malvagitd. Dall’attaccamento alla materia.

275 — 89, 7. Che si lascia. Che non riesce a non farsi.

276 — 89, 8. E proprio questo l'argomento. Gli Oracoli caldaici, in-
fatti, esortano a elevare ininterrottamente l'intelletto verso Dio e a non
permettere che si inclini verso il cosmo prossimo alla terra, dove nulla &
degno di fede o stabile, ma tutto & vano e falso'®. E doveroso osservare
come non soltanto Sinesio abbia definito ‘scuro’ questo cosmo terreno
— che definisce pure ‘avvolto dalle tenebre’ — ma come lo abbia deno-
minato anche ‘Ade’. I Caldei, infatti, lo chiamano ‘Ade’ a pil riprese.
Questo perché credono che si tratti di un dio, del sovrano dell’'ultima
porzione dell’'universo, quella pitt prossima alla terra. Talora i Caldei
chiamano ‘Ade’ il cosmo al di sotto della luna — che definiscono anche
‘avvolto dalle tenebre’ — mentre talora chiamano cosi pure la stessa sfera
lunare, che pongono come confine fra I'universo etereo e quello mate-
riale. ‘Abisso’ chiamano invece la materia, che collocano nella regione
sottostante alla luna'™.

277 — 89, 8. Cui ricorrono. Mettono in guardia, i sacri oracoli dei
Caldei.

278 — 89, 9. Il seme intellettuale che risiede in noi. Per seme intel-

lettuale, che ¢ divino e non umano, Sinesio intende 'anima; in altre
parole, afferma che 'anima trae la propria esistenza da Dio.

279 — 89, 11. Infido. Instabile.

280 — 89, 12. Circondato dall’ombra. Oscuro.

281 — 89, 12. Evanescente. Favorevole alle parvenze: ¢ quel luogo

in cui abitano e risiedono i demoni pilt materiali. Sinesio afferma che
anche lo spirito immaginativo ne ¢ reso denso.

282 — 89, 13. Impulsiva. Equivalente a folle.

'8 Cfr. Orac. Chald., frr. 1 e 163 (des Places 1971, pp. 66, 106).
W4 Cfr. Psel., In Orac. Chald. (O’Meara 1989, p. 148).

239



NIKE®OPOY TOY I'PHI'OPA EPMHNEIA

283 — 138 D 158, 08 (88, 11). giddim. €idwiov kdvTadOa TV
pavtaciov Aéyet, fj ooy mvedpo oboa kol AemTdv, Spwmg S
poyOnpiav Tpoaipécemg Eviote EGyE TaYVTNTO TOLAVOE T) TOLAVOE, TV
@NGL OV TOD TVEDUATOG GVOTOCLY: Kol TOTE 0N YiveTon Kol ot
gidwAov, 00T’ EoTIv OO0V TOIG €IdmALKOIG £KEIVOLg daLOGTY.

284 — 138 D 158, 09 (88, 12). N_kd1® Ydpa. v HEAOVOLYEN
KOGLLOV AVOTEP® EIMEY.

285-138D 158,09 (88, 13). dpoim yap. Enel yap TO OVIAGTIKOV
nvedpo, Gvti Tod Qépey sikdva yoyfig, kai sivar gidmlov avtic,
€yéveto paAAov €k mapatpont|g eidmiov duotov daipocty LA,
€lKOTOC Kol GLVNOETAL Tf] TOVTOV GLVILUITIOEL.

(8]

286 — 138 D 158, 10 (88, 14). &1 8¢ &v. &1 6¢ cvykateveydij i)
eovTocig Kol 6 vodg Kol YévnTotl &V Tt Tpayua €€ AUPOTEPMV.

287 — 138 D 158, 11 (88, 14). 6 vobc. iomg av koi O voig,
EIOOMKDTEPOG YEVOUEVOG KOl TToy1TEPOG, OEENLTO TO GLVIOEGHAL.

288-138D 158,11 (88, 15). 10010 KOK@V. TO U1 Enotcdavestat,
eNoi, KakoD TapoOVTog, AAAL cLVNOEGHIL OVT® MG YPNOTR, KAKDY
av €in 10 péylotov. 1O Yop ovvidechal Toig TOOVTOIS Kol UM
aicBdavecsOot TV unde dvaxvyat kol dtopbwcty Aafelv (ntovvimv
€oti. Tifnot 8¢ eig HmodEYI KOl TOV oKippov: GKippog Yap €0TL
pOTOg, 1| OOAN €K TPaOUOTOC, SVGEKTAVTOC Kol OLGOTOVITTOG.
O0KeT 8¢ AoaPEC TOlg TOAAOIG TO PNTOV, S1OTL GUVTOUIY YPDOUEVOS
0 GLVEC10G OVK ETAGTUVE TO TOLOVTOV VTLOSELY O, AAAL GUVETAEEE
6 KEWEVD. GapécTtepov Yap v NV el obtog Edeyev, 811 ‘Gomep 6
oKippog, eicdvouevog gic faHog ToD HITOKEWEVOL TIVOG COUATOG,
dvoékmAVTOog Yivetal kol 6gVo0mo10¢g Kol SVCATOVITTOS: 0VTM Kol
N mpoondbeio thg VANG, KataPanticaca Tov vodv kol &ig Pdbog
ginelv Kataoyodoa ToDTOV, Koi OlOVEL TOYVTEPOV KOTAGTNGOG,
KAETTEL 10 THG MOOVTG TV a0TOD GLYKATAOESY, Kol GTOPYNV, Kol

240



Commento di Niceforo Gregora

283 — 89, 14. Fantasma. Con fantasma qui Sinesio intende 'imma-
ginazione, la quale, pur essendo uno spirito passionale e sottile, a causa
della malvagita del comportamento assume talvolta un qualche spesso-
re, che ¢ poi quello che 'autore chiama densita dello spirito. Succede
allora che 'immaginazione si faccia fantasma, ovvero diventi simile alle
apparenze demoniche.

284 — 89, 15. La parte bassa del cosmo. Quella che Sinesio ha defi-

nito prima ‘cosmo oscuro’.

285 — 89, 15-16. 1l simile, infatti. Poiché lo spirito immaginativo,
anziché recare 'immagine dell’anima ed essere un suo simulacro, divie-
ne piuttosto, a causa della corruzione, un simulacro simile ai demoni

della materia, si compiace giustamente di relazionarsi con quelli.

(8]

286 — 89, 17. Se mai un'unitd. Se anche l'intelletto fosse trascinato
in basso dall'immaginazione si avrebbe un’unica entita, risultato della
fusione di entrambi.

287 — 89, 18. Lintelletto. Forse anche l'intelletto, se divenuto piu
simile ai simulacri e pitt denso, accetterebbe di godere del piacere.

288 — 89, 19. Dei disastri. Sinesio dice che, alla presenza di un male,
non percepirlo come tale ma goderne come fosse qualcosa di positivo, &
il pitr grave dei disastri. Godere in tali circostanze senza rendersi conto
della realta ¢ proprio di coloro che non cercano di risollevarsi e di tendere
a un miglioramento. Lautore fa I'esempio del tumore: un tumore, infatti,
¢ una macchia, oppure la cicatrice di una ferita, difficile da lavare e da
pulire. Sembra che il termine risultasse oscuro ai pili: per questo Sinesio,
ricorrendo alla concisione, non ha sviluppato I'esempio, ma lo ha giu-
stapposto al resto dell’'argomentazione. Sarebbe stato pil chiaro se avesse
detto come segue: ‘Come il tumore, che, penetrando nelle profondita di
quel corpo che ne ¢ affetto, diviene difficile da lavare e da pulire — inde-
lebile —, cosi 'attaccamento alla materia, immergendo l'intelletto e, per
cosi dire, trattenendolo in profonditd, nonché rendendolo in un certo
senso pill denso, estorce attraverso il piacere la sua approvazione e il suo
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oVK &3 vmouvnow AoPeiv 1j évBounov cotnpiog kal amoyfg Tod
néBovg. dpmg bpioKeTal PAPUAKOV AVAYOYIKOV Kol COTAPLOV,
N MHETAVOl: M YOp HETAVOLN KOOI UETOUEAELD SVGYEPAIVOVTOG
avOpdmov £0Ti, Kol HGODVIOG TNV KOTOoYoVoHV KOKiay. TO 08
HIoElv TNV kakiov €K TG fovAncemg Exel TG ApYas, Tig BovAnoic
€ott pila kol Oepéhog TavTeV TV dpOUEVOV Kol AeYOUEVOVY, Kol
TPOC ADTNV OPEYOLGL Kol EKTEIVOVGTL TAG aliTiog Kol apydg. av yop un
ouvTpéyn 1 PovANGLg, dyvyog pével T ddackaAio kol pabnoig,
Kol EAMmNG. v yop O1ddoKT Hev 6 ddokmv, un PodAntatl o€ 1
0D S10acKOoUEVOL PoVANGIC, KOAOPBOC yivetal 1 didacKoiio: Kol
d1dL TOVTO YPEU®ONG £0TIV O Plog O GLYKEKPOUUEVOG TOTC AV POIC .

289-139 A 158,13 (88, 17). 6 oKippog. 6Kippov ol pev Tov phmov
gimov, ol 8¢ TOV YOYOV, oi 8¢ onueiov TPOyEyOVOTOG TPOIATOC.
om0Vl O& TOV TPOKEIIUEVOV VOUV TTAVTOL.

290-139 A 158, 14 (88, 18). d10. ToDT0. 610 TODTO YOV EVPioKETOL
(QAPLOKOV AVOY®OYIKOV KOl COTAPOV, 1| HETAVOLN, TODT E0TV 1)
UETAUEAEL, KOL 1) TOD TTPAYLOTOC KOTAYVMGLS.

291 — 139 A 158, 14-15 (88, 18). dvoy®ydv. AVOKTIKOV.

292 -139A 158,17 (90, 1). Tartn. To0T’ E6TL TPOG TAVTNY ATAOVGL
T0G ¥Elpag ol te Tpaselg kai oi Adyot, Tot Tag aitiog kol Apyac.

293 — 139 A 158, 18 (90, 2). &yvyog. avicyvpog.

294 — 139 A 158, 18 (90, 2). koAoBbg. EAMmN.
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affetto e non permette che quello afferri il ricordo o 'idea della salvezza
e dell’astensione dalle passioni. Esiste tuttavia un rimedio anagogico e

19 il pentimento e il ravvedimento sono infat-

salvifico, il pentimento
ti propri dell'uomo indignato, che ha in odio la malvagita imperante.
Lodio nei confronti del male ha origine nella volont, la quale ¢ radice
e fondamento di tutte le azioni e le parole, che proprio a essa tendono e
dispiegano cause e principi'®. Qualora infatti non concorra la volonta,
ogni insegnamento e apprendimento rimane insignificante, oltreché in-
completo. Se I'insegnante fa il suo dovere ma la volonta dell’allievo non
da il suo assenso, 'insegnamento ¢ mutilo: per questo ¢ necessario che la
vita sia composta anche di eventi dolorosi’.

289 — 89, 21. Tumore. Alcuni chiamano tumore la macchia, altri
le incrostazioni di calcare, altri ancora il segno lasciato da una ferita.
Mantengono comunque integralmente il concetto sopra espresso.

290 — 89, 22. Per questo motivo. Per questo motivo, dunque, esiste

un rimedio anagogico e salvifico, il pentimento, cio¢ il ravvedimento, e
il rifiuto di quella condizione'”’.
291 — 89, 22. Un mezzo per I'ascesa. Rigenerante.

292 - 91, 2. A essa. Cio¢ alla volonta le azioni e le parole tendono

le mani, ovvero le cause e i principi'®.
293 — 91, 3. Insignificante. Inutile.
294 — 91, 3. Mudilo. Incompleto.

1 Cfr. commenti 290 e 427. Per il valore da attribuire al termine «pentimento»
(petdvoua) utilizzato da Sinesio vd. De insomn., 8, nota ad loc.

106 Cfr. De insomn., 8, e nota ad loc. Come si ricava dal commento 292,
secondo il parere di Gregora si deve trarre dal testo di Sinesio che le azioni e le
parole tendono alla volonta le proprie «<mani», da intendersi, fuor di metafora,
con «cause ¢ principi». Come a ribadire, appunto, che tutte le azioni e le
parole dipendono dalla volonta.

107 Cfr. commenti 288 e 427.

18Vd. commento 288.
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295 — 139 A 159, 01 (90, 3). cvuvOnuatoc. TiG THS PovANGEMG

ovykatafécemg.
296 -139 B 159, 03 (90, 4). ai kpicelc. T0 ovykekpdcOat Ta Noa
TOIG AVTINPOIG.

297 — 139 B 159, 04 (90, 5). EunAMKTOV. TOPAAHYOL.

298 — 139 B 159, 04 (90, 5). yapdc. ndoviic.

299 — 139 B 159, 04 (90, 6). map’ a&iav. mapa 1O £iKoC, kol EEw
TOD 0£0VTOG AEYOUEVAL TTOPX TAOV TOAADV.

300— 139 B 159, 05 (90, 6). cuuopai. Gomep dAlon ToAoL TOV AéEgwv
&’ doug ot onpociong ExapPavopevar, Tpdtepov dAwmg EEeAnebncay
TopdL T0iG HoTEPOV, OVT™ KO 1) GLUPOPH péom ALEIC 0bGOL TPOTEPOV, Ko
EKAopPoavopévn Kol i ToD GUUPEPOVTOG, MG TO ‘€Ml GLLLPOPOIS YEYNO0G
gpmel daKpvov OUUGTEOV Gmo’, &ml KokoD HOVOV Topa TOIG VGTEPOV
gkAopPaverar, kol Kokiletor mopd 1O €ikog Kol mopd ™V G&lov. Ti)
yop dnBeig oV KokdV oftai gicty GAAL Tondaywyiog Kol POVIcE®S:
TOVVaVTIOV 08 PHoALOV ai OpvAkovpevar edTuyion eicty aition KoK@®V.

301 — 139 B 159, 05 (90, 7). cuufdriiovial. cuvepyolot.

302 — 139 B 159, 06 (90, 7). v _oyéow. TV Tpocmddeiay.

303 — 139 B 159, 06 (90, 8). mpmdtn mpdvora. TpdTNY TPOHVOLAV
eNotl TV 100 dnuovpyod Beod dikaiov delaywmynyv kai dtoiknoty,
AVTIOOTEAA OV €K TAV GAA®V. oi yap EAANVES, Epyuya do&dlovteg
iAoV kol ceEMvny kol dotépog, Kol mpovoeichol Epackov TV
énmtyeimv oikobev kai oOTOVG.

304 — 139 B 159, 07 (90, 8). 1001®@V. TGV GLUPOPDV.

305 - 139 B 159, 07 (90, 8). 10ig €yovct vodv. Toig cuvEToc™.

306—139B 159,07-08 (90, 8-9). 10ig 00K £YOVGLV. TOIG AGLVETOLC.

307 — 139 B 159, 10 (90, 11). gdtuyiag. oboag yap GmmAeiog
npoEEvoug, dmatduevot oi ToAloi evtvyiag odTig slvar OpVALODGLY.

308 — 139 B 159, 10 (90, 11). Adyov. €védpav Kol moryidoo KoTd
TV Yuyov.

20 dovvérolg Pietrosanti 1999, p. 46, L. 15.
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295 - 91, 3. Dell’elemento. Dell’assenso della volonta.

296 — 91, 5. Le condanne. Mescolando ai piaceri i dolori.

297 — 91, 7. Insensata. Irrazionale.

298 — 91, 7. Da una gioia. Piacere.

299 — 91, 8. Senza motivo. Le sventure sono dette tali dai pit con-
tro ogni ragionevolezza, a dispetto di ogni criterio.

300 — 91, 7. Le sventure. Come molte altre parole che sono state
intese con significati differenti — in un primo tempo in maniera diversa
rispetto ai parlanti successivi —, cosi anche symphora, voce media in
origine, da intendersi in riferimento a un qualunque evento — come
nel passo “per tali eventi/ lacrime di gioia ci scorrono dagli occhi”'® —
¢ stata poi concepita come riferita solo a fatti incresciosi, assumendo
una patina negativa contro ogni ragionevolezza e giustizia. In verita, le
symphorai non sono per nulla motivo di sciagure, ma di apprendimento
e di saggezza; al contrario, sono piuttosto quelle che vengono comune-
mente considerate fortune a essere causa di mali.

301 — 91, 8. Rivestono un ruolo fondamentale. Coadiuvano.

302 — 91, 8-9. La relazione. Lattaccamento.

303 — 91, 10. La prima provvidenza. Sinesio chiama prima provvi-
denza — distinguendola dalle altre — la corretta disposizione e sistema-
zione date dal divino Demiurgo. Gli Elleni infatti, ritenendo che il sole,
la luna e gli astri fossero animati, affermavano che, dalla loro sede, si
occupassero degli enti terreni.

304 — 91, 9. Di quelle. Le sventure.

305 — 91, 10. Coloro che hanno senno. Gli intelligenti.

306 — 91, 11-12. Coloro che non lo possiedono. Gli stupidi.

307 — 91, 14. Fortune. In quanto portatrici di corruzione, si ingan-

nano i piti nel definirle comunemente fortune.

308 — 91, 15. Un'insidia. Un inganno e una trappola per le anime.

198., El., 1230-1231 (Dain — Mazon 2002", p. 182).
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309 — 139 B 159, 11 (90, 12). 10ig £pOPO1g. TOPA TAOV SUIUOVOV
oi glowv €popot.

310 - 139 C 159, 12 (90, 13). GALOG. O EAANVIKA QPOVDV.

311 -139 C 159, 12 (90, 13). gicehBovon. Eyd 6& @i SNAOVOTL.

312 -139 C 159, 13 (90, 14). opéyeral. didotad.

313-139 C 159, 13 (90, 14). 10 fjde 15Y. 10 dmaTnAov Thg VANG.

314 — 139 C 159, 14 (90, 14). peidiyov. 6 enot T0100TOV E6TL.
ypeiog, enotv, amaitovong vLanpetiicat T EUGEL TOD KOGUOL THV
yoyny, Katelsty dvmdey ola obwtdc, tva mpdg pnTov xpdvov
vImpetoaca AAPN tov picBov, domep T Emabiov, kol avéLON
60ev katfAbe. mavta yap 6oa yéveow ioyel kol adbénowv, ypnlet
TG Youyfg: kol TodT’ €oTiv 1 ThG Youyiic VInpecia Kol Aettovpyia,
tva Dmpetnon i) YeEVESEL TV &V KOGU® TPAYLATOV, UEXPLS GV TG
OEKTIK® EKEIVD EKAOT® COUATL SVVOLLG EVOTTAPYT PEPELY YLYNY,
Kol un &voyAf ynpoag 1 popoopog 0oticodv Kol eBopa ynyevig,
omocaL TEpt TOV Pflov TAAVOVTOL TOADTPOTOL TOAVTPOTMG. 1| 0 MG
T0 TOAAG Taig VAKalG mpoomabeiong kKol Ndovaig dmatnbeioa, Kol
oilovel pebvobeica, Elabe yeddog vt aAnbeiag, Kol oKLV AVTL
00G10G KOTEXOLGO.

315 -139 C 159, 14 (90, 14). ffjooa. pcbmtodc.

316 - 139 C 159, 14 (90, 14). xatiodoa. 1| yoyn.

317 — 139 C 159, 14 (90, 15). mpdtov Biov. mpdtov Piov enoi,
AVTIOLGTEAA®V TTPOG TOVG OEVTEPOLS KO TPITOVGS, 0UG PacLY EAANVES
yiveoOat 510 TOG LETEUYLYDOELS.

318 -139 C 159, 15 (90, 15). dovAebel. | OC dpyvpmvnTOL TAEY
Aappdvet avti picBwtod.

319 - 139 C 159, 17 (92, 2). &dpacteiac. eipapévng.
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309 — 91, 15. Dai guardiani. Da quei demoni che svolgono la fun-
zione di guardiani.

310-91,15-16. Qualcun altro. Che condivide le dottrine degli Elleni'*°.

311-91, 18-19. All’anima prima di incarnarsi. lo stesso lo affermo
chiaramente.

312 -91, 18. Viene porta. Viene data.

313 — 91, 18. Di dolce esiste nell’aldiqua. Quel che di ingannevole
c’¢ nella materia.

314 — 91, 18. Amabile. Sinesio afferma quanto segue. Poiché ne-
cessita impone che 'anima si metta al servizio della natura del cosmo,
essa scende dall’alto come un mercenario al fine di ricevere, dopo aver
servito per il tempo stabilito, la propria paga (alla stregua di un com-
penso), quindi di risalire 1a da dove era discesa. Tutto cid che ha una
nascita e una crescita necessita dell’anima; e questo ¢ il suo servizio e
il suo impegno, per servire alla genesi degli enti encosmici, fino a che
a ciascun corpo, a questo idoneo, non sussista la capacita di portarla e
non rechi disturbo la vecchiaia o ogni sorta di consunzione e la morte
terrena, tutti quegli impedimenti alla vita che avvengono svariati, in
diversi modi. L'anima, il pit delle volte, ingannata dall’attaccamento
alla materia e dai piaceri, e come ubriaca, non si accorge di afferrare una
menzogna anziché la veritd, un'ombra anziché 'essenza.

31591, 19. Serva salariata. Mercenaria.

316 - 91, 19. Discesa. Lanima.

317 —91, 20. Prima vita. Sinesio parla di prima vita, distinguendola
quindi dalla seconda e dalla terza, che gli Elleni ritengono avere luogo
a causa della metempsicosi.

318 — 91, 20. Divenire schiava. Ovvero assume il ruolo dello schia-
vo anziché del salariato.

319 — 93, 2-3. Di Adrastea. Del destino.

110§ fa riferimento, in veritd, a quanto asserito da Platone nel mito di Er: vd.
De insomn., 8, e nota ad loc.
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320-139 C 159, 17 (92, 2). yontevheica. mAavndeica ot doviic.

321 - 139 C 159, 17 (92, 2). 1@V ddpwv. 660 Oepamedhovst kol
Nnévvovoy dpacty, YedoLY, AKONY, doEPNCLY Kol APV, TAVTA dDpa
g UAng gnot.

322 -139 C 159, 17 (92, 2). TGV dGP@V. TOV 100VDV.

323 -139 C 160, 01 (92, 2). Thig BANG. TS POLOEMS TV &V KOGU®.

324 - 139 D 160, 02 (92, 3). cuykeiuevov. ®PICUEVOV.

325 — 139 D 160, 04 (92, 5). ouoroynoavies. Hdomep Eyypapov
GUULP®VIOV TOCOVTES.

326 - 139 D 160, 05 (92, 6). nobduev. dQpavOduEV.

327 —139 D 160, 06 (92, 7). Qupaimv. vobwv.

328 — 139 D 160, 06 (92, 7). ouoloyelv. domep cvvtifecHan
EYYPAPOG.

329 — 139 D 160, 07 (92, 8). 1.6¢. 1| adpdoteia. 1 ¢pOOIG.

330 — 139 D 160, 08 (92, 9). dndppnTov. HUGTIKOV KOl 00 o1l
YADTTNG TPOPEPOLEVOV.

331 — 139 D 160, 09 (92, 9). BovAevcdueba. mept TOVTOV OVK
av yvoin Tig axpipdg ur tponenovlmg kol unde TEIpav tva Aafmv
TPOTEPOV: yvoiev & Ov pdAlov ol Tob® maidwv Kol yuvok®dv
EvoyebEVTEC. GTEPOVUEVOL YAP TTOTE TOVTMV, 1| EKOVTEG T IKOVTEG,
popioag HeioTavtol GAYNOOVOC KATOTEUVOVOUS MG EIMEV SVEKDG
TNV YOV VOKTOG Kod Nuépag, ag on Kol movag vAaiag ovopdalet.
adTon Yap GvamAdttovst Tod otepndévioc 1O EI0mA0V, Kol cuyveL T
Uviun tod To8obvtog Tpocsdyovst: Kol domep dypiot khveg GAlobev
Aot TIKp®DG EAKOLGT Te Kol TEPIEAKOVGL, TOAAOVG 08 Kol TPOg
Odavatov fhacav, pun duvnbéviag Eykaptepiioat T@ mTadeL.

332 —139 D 160, 09 (92, 10). puyadagc. dpamétag.

333 -139 D 160, 10 (92, 11). dvrihauBdvetat. 516 ToOTO Yap Kol
G0pACTELD KOAETTOL.

334 — 140 A 160, 12 (92, 12). 00 @oDAOG. OO UIKPAG.

335 - 140 A 160, 13 (92, 13). mopaypdyaocBal. mapaxpovoachat.

336 — 140 A 160, 13 (92, 14). mowai. éumabeig TumpnTIKOL
gvbuunoerg.
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320 — 93, 3. Ammaliata. Fuorviata per mezzo del piacere.

321 — 93, 3. Dai doni. Sinesio definisce doni della materia tutte
quelle cose che soddisfano e allietano vista, gusto, udito, odorato e tatto.

322 — 93, 3. Dai doni. Dai piaceri.

323 — 93, 3. Della materia. Della natura degli enti encosmici.

324 — 93, 5. Prestabilito. Determinato.

325 —93, 6. Si impegnano . Come se vi fosse scritto ‘si accordano’.

326 — 93, 8. Ci rallegrassimo. Gioissimo.

327 — 93, 8. Esteriore. Qualcosa di spurio.

328-93,9. Ci impegneremmo. Come se vi fosse scritto ‘concordiamo’.

329 — 93, 10. Quella. Adrastea. La natura.

330 — 93, 11. Ineffabile. Misterico e non riferibile a parole.

331 — 93, 11. Decidiamo. Non pud comprendere perfettamente
questo concetto chi non ne abbia sofferto e non ne abbia gia fatto
esperienza; ma lo coglieranno quelli che sono stati affetti dal desiderio
dei ragazzi e delle donne. Nel caso in cui, infatti, fossero rimasti privi
dell’oggetto delle loro voglie, volenti o nolenti, questi avranno dovuto
far fronte a mille sofferenze che spezzano 'anima, per cosi dire, ininter-
rottamente, di giorno e di notte, e che Sinesio chiama ‘pene materiali’.
Queste plasmano una parvenza di cio di cui si ¢ stati privati e spesso
stimolano la memoria di chi ¢ preso dal desiderio; come dei cani ran-
dagi, li trascinano e li menano tormentosamente, alcune da un luogo
alcune da un altro, e molti li conducono sino alla morte (quelli che non
riescono a resistere alla sofferenza).

332 — 93, 12. Disertori. Fuggiaschi.

333 — 93, 13. Si riappropria. Per questo ¢ detta Adrastea'"'.

334 —93, 15. Da nulla. Non ¢ un'impresa piccola.

335 — 93, 15. Invalidare. Eludere.

336 — 93, 16. Pene. Passioni vendicative angoscianti.

"' Per Adrastea vd. De insomn., 8, nota ad loc. Si trattava, in effetti, di una
divinitd accostata al concetto di vendetta, poi assimilata a Nemesi.
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337 — 140 A 160, 14 (92, 14). DAoiot. mECovoal TV Youxnyv.

338 — 140 A 160, 14 (92, 14). gipopuévnv. Tveg dapépev
QOGlV AVAYKNV Kol AdpacTelay Kol sipappévny Kol 0oLV, TIVEG 08
&v 1L dnAodcbat k ToVTOV Paci. kol yap 0 00 dvvatal Tig dSadpdacat,
TOVTO GOPACTEWN Kol GvAyK™ €N dv: elpopuévn 6€ €oTv 1) S0 ToD
EPUOD THC TAOV GVTOV GCLUUEVING KOl PUCIKTG GUUTAOKTIC TA EMiyELo,
KuPepvdca. Kol Vo eipoppuévny pev kelicbal paot Ta €niyela, dtov
COUOTIKAG Kol PLOIKAS EVEPYDOIV: VIO TPOHVOLaY O€ GTaV VOEPDG,
00T’ €otTv OtV dpécwmg €k Beod Tag evepyeciag ol GvOpwmot
Aapupévooty.

339 — 140 A 160, 14 (92, 14). sipopuévny. | OG Koi pN
EMTaTTOVONG THS EIAPUEVNC.

340 — 140 A 160, 15 (92, 15). GONVIOGAVIOV. ATOCKIPTHGAVI®V.

341 — 140 A 160, 15 (92, 15). avtiic. TH¢ elpopuévng Thg Kol
adpacTeinG, TG PVOEMG.

342 -140A 160, 16 (92, 16). KaAODUEVAL TOPO TAV TOAULOTEP®V.

343 — 140 A 160, 16 (92, 16). meipat. évtedbev mapovopdlovot
TEPAGLOL TO, GUUTITTOVTO AVTTNPAL.

344 — 140 A 160, 16 (92, 16). avatAijvar. HTOUEIVOL.

345 — 140 A 160, 16-17 (92, 16). iepoi AdyoL. ol 0KoDVTIEG UEV
poboi, dvteg 6¢ pouotikol kai Bedtepot. ol pev yap pvbot evpuvchia
d0K0VOL PAGKELY EMTATTEWY TM MPOUKAET, Kol EMPEPEV TOG TOLDTOG
TEIPOG KO AVAYKAG: 010€ LUOTIKOL AOYOL VALY OYIKMG AVOTTOGGOVTEG

21 t6te 01 Pietrosanti 1999, p. 48, 1. 24.

250



Commento di Niceforo Gregora

337 — 93, 16. Della materia. Che tormentano 'anima.
338 — 93, 17. Destino. Alcuni sostengono che vi sia una qualche

differenza fra necessita, nemesi''?

, destino e natura, mentre altri affer-
mano che si tratti di espressioni diverse per esprimere un unico con-
cetto. In effetti, cid che non si riesce a evitare pud essere sia la nemesi
che la necessitd; il destino invece ¢ cid che, tramite la continuitd data
dalla coesione degli enti e I'interconnessione della natura, sovrintende
agli event terreni. Si dice pure che questi ultimi sottostiano al destino
quando agiscono in senso corporeo e materiale, mentre soggiacciano
alla provvidenza quando lo fanno sul piano intellettuale, ovvero quan-
do gli uomini compiono delle buone azioni ispirati direttamente dalla
divinita, senza alcuna mediazione'".

339 — 93, 17. Destino. Ovvero, pure al di la della disposizione data
dal destino.

340 — 93, 17. Coloro che si oppongono. Coloro che ricalcitrano.

341 —93, 17. Alle sue. Del destino e della nemesi, della natura.

342 — 93, 18. Cosiddette. Dagli antichi.

343 — 93, 18. Fatiche. Qui sono chiamate, con un vocabolo appena
diverso — ‘prove’ — gli avvenimenti dolorosi.

344 — 93, 19. Sopportare. Sostenere.

345 — 93, 18. Discorsi sacri. Si tratta di discorsi sacri''* che sembra-
no mitici, ma che in realta sono misterici e piti divini. I miti, infatti, in
apparenza raccontano che Euristeo imparti degli ordini a Eracle e che
questo sopporto tali prove e fatiche; i discorsi misterici invece, spiegan-

112 ‘Adrastea’, alla lettera.
13 Cfr. Ps.-Arist., Mu., 401b (Lorimer 1933, pp. 100-103).

"4 Cfr. Introduzione, 6. Non vi ¢ dunque qui alcun riferimento agli Oracoli
caldaici, che ¢ quasi certamente da escludere anche per quanto riguarda le
originali intenzioni di Sinesio, specie considerando il fatto che nei frammenti
che ci sono giunti non si riscontra alcuna allusione a Eracle (cfr. Lamoureux —

Aujoulat 2004, p. 342, n. 69).
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T AeYOUEVO, €O’ ETEPOV PEPOVTL VODV.

346 — 140 A 160, 17 (92, 17). éxepog. 6L010¢ TA MPOKAET.

347 — 140 A 160, 17 (92, 17). 10 KopTEPOV. IG)YLPDC.

348 — 140 A 160, 17-18 (92, 17). éneyeipnoe. EméPale xeipa Kol
Nyovicoto Kaptepdc, MGote EAevbepmbijvar.

349 — 140 A 160, 19 (92, 18). 1ilc @OoE®C. | OG TOD PLGIKOD
TOVTOV KOGLLOV, TOD DO PVGEMG SLOUKOVUEVOV.

350 — 140 A 160, 19 (92, 19). 70 GApo. 6 TdNUO OG dobevéc.

351 — 140 A 160, 20 (92, 19). xai S€l. Kol ypeio EoTi.

352 — 140 A 160, 20 (92, 20). Ge1del. 1) HAN.

353-140B 161,01 (92, 20). &g GAAOTPI®V. O ATOCKIPTNGAVI®OV
€K THi¢ YvnoldtnTog avTi|G.

354 — 140 B 161, 03 (94, 2). 1@V wibwv. Sunpog mept 10 TEAOG TG
iMadog drahappdvet Tepl TOV TO0VTOV OADY TM TPIAU®, SEOUEVD
nepl oD viod avTod TOd EKTOPOC. EXEL OE OVTWC:

‘dotoi yap T ot KoTakeioTar £v 610¢ 0VOEL

Sdpov olo Sidwot kakdv, ETepog 68 £GmV.

O p&v Koppiéac Sam Cede Tepmképanvoc,

AL oTE PEV TE KOK®D O Ye KOpeTaL, AALoTE &’ EGOAD,

O 8¢ ke TV WypdV Sd1, Aopntov E0nke

Kol € kaxn BodPpmaortic Emi ¥Bova dlav Eravvet,

@ottd 8’ ovte Beoiot TeTIéEVOG 0VTE fpOoTOioLY .

355 — 140 B 161, 03 (94, 2). 4moppNIms. KEKOAUUEV®G,.

356 — 140 B 161, 04 (94, 2). uepidag. T0 yap VAIKG TAVTO
TPAyUaTa, OG0 EV TPOE TG PLGIKGD KOGU® TG EK YEVEGEMG Kol pHopag
GUVIGTOUEV®, €1G OV0 pepilovTatl. T0 HEV YO OOTAV KANPOoDVTOL TA,
KOAG, TO € TOOVOVTIOV TO KOKG. ANV TO KOAO GTAVLQ, TO 08 KoK
TOANGL.
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do per I'appunto in senso misterico quanto narrato, recano in loro un
secondo significato.

346 — 93, 19. Altro. Simile a Eracle.

347 — 93, 20. Con la forza. Vigorosamente.

348 — 93, 19-20. Abbia tentato di riconquistare. Abbia fatto violen-
za ¢ abbia lottato cosi aspramente da riguadagnare la liberta.

349 — 93, 21. Della natura. Ovvero di questo cosmo naturale, retto
dalla natura.

350 — 93, 22. Slancio. Un balzo che rimane debole.

351 — 93, 23. Allora si renderanno necessari. E allora saranno indi-

spensabili.

352 — 93, 24. Non avra pil riguardi. La materia.

353 — 93, 24-25. Dei nemici. Delle persone che sfuggono alla rela-
zione con essa.

354 — 95, 2. Le giare. Verso la fine dell’ Z/iade, Omero fornisce una
spiegazione chiara rispetto a esse, per bocca di Priamo che soffre la
mancanza di suo figlio Ettore. Di seguito il passo:

“Due giare sono piantate sulla soglia di Zeus, piene di doni

che egli largisce, 'una di mali, altra di beni:

I'uomo cui da mescolando Zeus che gode del fulmine,

simbatte ora in un male, altra volta in un bene;

ma colui cui da soltanto sciagure, lo fa miserabile,

una fame tremenda lo spinge su tutta la terra divina,

se ne va disprezzato sia dagli uomini che dagli dei”'".

355 — 95, 2. Con parole oscure. Con parole velate.

356 — 95, 3. Pard. Difatti, tutti gli enti materiali che si trovano in
questo cosmo caratterizzato dalla generazione, costituito dalla nascita e
dalla morte, si dividono in due parti. Alcuni sono sorteggiati come beni,

g8
altri, viceversa, come mali. D’altronde, i beni sono pochi e i mali molti.

"5 Hom., I/, XXIV, 527-533 (Mazon 2002’ IV, p. 158; Cerri — Gostoli
1999, 11, p. 1279).
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357 — 140 B 161, 04 (94, 3). a0T®. T OpNP.

358 — 140 B 161, 04 (94, 3). ko1’ ékeivo. KOT’ EKEIVO TO PEPOG,.

359 — 140 B 161, 05 (94, 3). 1@V £&xdV. TOV ETOV TOV OUNPIKAV,
&vla TovTo Pnot.

360 — 140 B 161, 05 (94, 3). bAGpy10G. Emel yap dtavopén TotelTon
oV Siot 6 Sunpoc &v Toic Emeot TV & yaddV Kol TdY KaKdY, OV
glyov oi mifot- TodTo 8¢ VAU Vmpesiog éotiv domep EmitaTTonong
TG elpapuévng ae’ dynAotépov: €otkev OTL LAAPYIOV Kol VANG
Gpyovta moteltal TovTOV.

361 — 140 B 161, 05 (94, 4). Tod d1ztod. t0d d1thod dmpov T0D
€K TV 600 TOwV.

362 — 140 B 161, 07 (94, 6). o1 Bio1*>. vYwdpyovct i Yoyl

363 — 140 B 161, 08 (94, 7). avoadpauovon. dAla moyvvleion
KOl LEWVAOT) KAT® TPOG TNV ToKIMay Thg DAKTG Tpootabeiog. avtn
yap On M DA TpocmdBeld E6Tv 1) KOADOVGO AVadPOUETV €ig TV
TOV VIEPKOGUI®Y Ydpav, 60ev Kol TV TpdTV Emomacoto kibodov.

[9]

364 — 141 B 161, 09 (94, 8). 0éa. Spa. ypapetor Oed, O Kol
Kpelttov 100 00, TOVTOoT VIOV OV.

365 — 140 B 161, 09-140 C 161, 10 (94, 8). g¢umoMrtevetal. MG
glpnoetat.

366 — 140 C 161, 10 (94, 9). 6 Loyog. 6 aiyvmtiokog Koi iepdc.

367 — 140 C 161, 11 (94, 10). &yxvpon. éuméon.

22140 B 161, 08. &v mAévn Pietrosanti 1999, p. 51, 1. 8.
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357 — 95, 3. Per il poeta. Per Omero.

358 — 95, 3. In questo passo. In questo punto.

359 — 95, 3. Dell’opera. Del poema di Omero, questo Sinesio in-
tende.

360 — 95, 4. Signore della materia. Per il fatto che Omero fa di
Zeus, nel poema, il dispensatore dei beni e dei mali che si trovano nelle
giare. Ma questo compito ¢ proprio del servizio imposto dalla materia,
come del destino che sovrintende dall’alto. Sembra dunque che Omero
abbia fatto di Zeus il signore e padrone della materia.

361 — 95, 4. Duplice. E un dono duplice quello che proviene da
due giare.

362 — 95, 6. Le vite. Le vite dell’anima.

363 — 95, 6-7. Che non sia riuscita a risalire. Ma ispessitasi e rimasta

in basso, rivolta alla molteplicita propria dell’attaccamento alla materia.
Esattamente questo infatti, 'attaccamento alla materia, ¢ cio che si op-
pone all’ascesa dell’anima alla regione degli enti ipercosmici, da cui essa
ha compiuto la sua prima discesa.

[9]
364 — 95, 8. Si osservi. Si guardi. Si ritrova anche nella forma me-

116, che ¢ preferibile a questa attiva, pur avendo il medesimo

dio-passiva
significato.
365 — 95, 9. Ha diritto di cittadinanza. Come si dira.
366 — 95, 10. Si diceva. Lo diceva il testo egizio e sacro'".

367 — 95, 10. Incontra. Si imbatte.

116 Che ¢, appunto, 0e®.

"7 Gregora riconduce costantemente la dottrina della caduta dell’anima
e dellispessimento dello spirito alla sapienza dell’antico Egitto (dunque
all'ermetismo: cfr. Introduzione, 5): ¢ egizia, a suo dire, la «filosofia occultar
che ne tratta (commento 182) e «sacri scribi egizi” furono quei «beati» che
definirono l'unione dell’anima allo spirito «anima spirituale» (commento
226).
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368 — 140 C 161, 11 (94, 10). peravovyel. 1@ ApEoTEP®OEY
GKOTEWV®.

369 — 140 C 161, 12 (94, 10). QUOIKVEQEL YOP®. AUPIKVEQT
Y®POV Qoo aiyvmTior kol yeAdoiolt TOV VIO TNV GEANVIOKTV
oQoipav KOGLOV AUPOTEPMOEV OKOTEWVOV, AEYOVTEG TOV O’ €V OTH)
] oeEANVIOKT] oQaipg £TEPOKVEPT] Kol ETepoar], TOVT  €0TL T HEV
Nnuicel pépet Aaumovta, @ o6& NUicel dvta APOTIGTOV. Kol yop Kol
a0 1] oEAVN TOOTN €0V, EYOVca AEL TO PEV TGV Kol TPOS HALOV
TETPOUUEVOV UEPOG ANTHC TEPOTIGUEVOV; TO O’ ETEPOV APOTIGTOV
GvoAdymg kato Tag ael petafoArlopévog avThg mEPLOSOLG Kol
TEPLPOPOS Kol GTPOPAG TAVTOLOG. TOV O VIEP TNV GEAVNV TOTOV
Gypt TG AVOTATO Kol TAVTO TEPIEYOVONG GPAIPUS KOGUOV PAGLY
AUPLPOT), TOVT” EGTIV AUPOTEPMOEV TEPOTIGUEVOV Gl

370 — 140 C 161, 12 (94, 10). ydp®. 1@ TEPYEI®.

371 — 140 C 161, 12 (94, 10). aviovon. ] yoyi

372 — 40 C 161, 12 (94, 11). GUVERETOL. TO POVTAGTIKOV TVEDUAL.

373 -140 C 161, 13 (94, 11-12). gig mAeiotov. enoi o€ kai O TAGTOV
EVI® Qaidpm 0Tt ‘Becpoc ddpaocteiog 6oe: NTIc v yoyr 0@ Euvoradog
YEVOLEVT KOTIdN TL TGV 6ANOGY, péypt Te THG ETépac mEPOSOL £ivar
dmpova, kév aist Todto ddvnton moetv, aiel aPraffi sivor dtav 8&
aovvatoaco émonéson pn i0n, kai Tvi cuvtoyig ypnoapévn Anong
Te Kol Kokiog TAncbeica Papuvoi]: Papvvbeica 8¢ ntepoppunon T Kol
&ml v yiv méomn?, 10te vopog 10 Kol 16, (el o EETC.

374-140C 161,13 (94, 12). 10 GvTiKeiuevov. uéypL tiig 6EANVIOKTG
opaipag. TO yap Avtikeipevov, To0T’ 0TV O GUEIKVEENC KOGLOG,
UEYPL TOVTOV TKEL AVTIKEILEVOV 08 AEYEL G TTPOG TOV AUPILPOT].

23 Pietrosanti 1999, p. 52, ll. 9-10, compie qui, probabilmente, un saut du
méme au méme (1€ xoi — te Kai), facendo precedere a questa frase un’altra
che risulta, al contempo, una ripetizione e una commistione con la frase
precedente: BopuvOeioca 8¢ mrepoppunon 1€ Kol Kokiag mAncHeica
Bapuvdij. Cfr. Phdr., 248c (Robin — Moreschini — Vicaire 20024, p. 39, 1l.
17-18), per il corretto dettato platonico.
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368 — 95, 11. Oscura. Tenebrosa da ambo i lati.
369 — 95, 11. Regione circondata dall’'ombra. Gli Egizi ¢ i Caldei

chiamano regione circondata dall’ombra quel cosmo oscuro da entram-
bi i lati posto al di sotto della sfera lunare, affermando che quello, in-
vece, che si trova in questa stessa sfera, la lunare appunto, sia oscuro
da una parte e illuminato dall’altra, cio¢ lucente in una sua meta e
privo di luce nell’altra. E infatti anche la luna ¢ cosi, avendo sempre,
in proporzione, una parte — quella rivolta verso il sole — illuminata e
Paltra all’oscuro, sulla base delle proprie orbite, rivoluzioni e rotazioni
varie, in continua mutazione. La regione, poi, che si estende al di sopra
della luna fino alla sfera pil alta che tutto contiene ¢ chiamata cosmo
circondato dalla luce, vale a dire sempre illuminato da ambo i lati'*®.

370 — 95, 11. Regione. Quella terrena.

371 -95, 11. Salga. Lanima.

372 -95, 12. La segue. Lo spirito immaginativo.

373 — 95, 12. Fino a che ¢ in grado di farlo. Anche Platone nel Fedro
dice: “Questa ¢ la legge di Adrastea. Qualunque anima, trovandosi al
seguito di un dio, riesca a scorgere qualche barlume di verita si mantiene
incolume fino al periplo successivo; nel caso in cui riesca sempre ad agire
cosl, rimarra sempre illesa. Qualora invece, non riuscendo a compiere il
suo volo, non contempli nulla e, afflitta da qualche sciagura, divenuta
gravida di oblio e malvagita, si appesantisca e, per questo peso, perda le

1

ali e precipiti a terra, allora la legge™'"” eccetera. Si ricerchi da soli il resto.

374-95, 12-13. Fino alla regione totalmente opposta. Fino alla sfe-
ra lunare. La regione opposta infatti, cio¢ il cosmo circondato dall’om-
bra, giunge fino a questo livello. Quando Sinesio dice ‘regione opposta’
sottintende ‘rispetto a quella circondata dalla luce’**.

Y8 Cfr. Orac. Chald., fr. 158 (des Places 1971, pp. 104-105), e Psel., /n Orac.
Chald. (O’Meara 1989, p. 127). Cfr. anche commento 404.

Y PL., Phdr., 248c (Robin — Moreschini — Vicaire 2002¢, p. 39).

120 Questo scolio diviene comprensibile se si tiene conto del fatto che Gregora
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375-140C 161, 15 (94, 14). kpnuvd. HAng okOParov gnow dmep n)
QovToGio KaTIoDeo £K TGV GVe GOaIp@Y NPOVIGOTO EK TV PUGIK®DY
oTolygimv TUPOC Kol GEPoc. 0VdE TodTo 0DV, PNGi, KATAAMTELY (PN
&V T KpNUV®, ToUT” £0TIV €V T GUOIKVEPET TOVT® KOGU® OAA’
aveAvcat 01 éykpateiog 1€ Kol TV GAAOV dpeT®dV Kol TPOg TOV
aiféprov dvayayeiv kocuov, €nei éotl, ENGi, ‘Kol eldOA® Hepig gig
TOMOV AUPLPAOVTH’. EIOMAOV 3¢ PNOL TO PAUVTIOGTIKOV TVEDUM, MG
GLUELEG P&V TR Aoyuct] yuyd, frtov 88 éxetvng® Tuyydvov. domep
yap €idmiov Gv €in kol gik®v Tod Beod pev 6 vodg, Tod vod 88 M
AOYIKT] Woyn, o0T® Kol 1) GAoYOg Wouyn, ToVT’ £0TL TO POVTAGTIKOV
nvedpo, eldmlov kai sikdv €ott thic Aoykic yuyfic. domep obd
TOVTOV O1] TOD POVTOGTIKOD TVEVATOG EIOMAOV £GTV 1] VOIS, TOVT
EoTv 1] PUTIKT YVyN, TADTNS & ol TO oMU, ToD 8& chpaTog AvdIc 1
AN kod Adyov & obv ot &v Tva, eNGi, GYETIKOV 1| PavTocio. TpOg
10 Ekatépmbev Kovmvodvta avTh, Kol ig &v TeElobvTa avTi, f| g 0V
UOVOV TTPOG TNV AOYIKTV YOy V Gvm, GALL Kol KAT® TPOG TA PLGTKA
oTolyEln, dnep, enotv, povicato katodow, TOP AEY®, Kol AEPaL.

376 — 140 C 161, 15 (94, 14). ox0Bodrov. evtedilov obto enot.

377 — 140 D 161, 16 (94, 15). pepig. kai KAfjpoc.

378 — 140 D 161, 17 (94, 16). obtoc. 6 dp@ipanc.

379 — 140 D 161, 18 (94, 17). 00 yap udvnv. od yap povNV v
TOD QOVTOGTIKOD TVEVUATOG UGV AVAYEWY TOPOLVEL €ig TOV Avm
KOGpHoV 010 Kabappuod Tpoonkovtog, GAAN Kol & Tl €k TAV dKkpwv
TLPOG Kol VOUTOC TPOSEIMNPEL, O 01 Kol DAng oxvfarov Epnoe, Kol

24 éxetvov Pietrosanti 1999, p. 52, 1. 23.
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375 —95, 14. Nell'abisso. Con residuo di materia Sinesio intende cid
che 'immaginazione, scendendo dalle alte sfere, ha raccolto dagli ele-
menti fisici del fuoco e dell’aria. E questo dunque, dice, non bisogna
lasciarlo nell’abisso, cio¢ in questo cosmo circondato dall’'ombra, ma ti-
rarlo su con l'aiuto della temperanza e delle altre virtii e condurlo in alto
fino al cosmo etereo, poiché, continua, “anche il simulacro avra un posto
nel luogo circondato dalla luce”. Sinesio chiama simulacro lo spirito im-
maginativo, in quanto connesso naturalmente all'anima razionale pur es-
sendone inferiore. Come infatti I'intelletto ¢ simulacro e immagine della
divinita, e 'anima razionale dell’intelletto, cosi anche 'anima irrazionale,
ovvero lo spirito immaginativo, ¢ simulacro e immagine dell'anima ra-
zionale. Ancora, come la natura, cio¢ 'anima vegetativa, ¢ simulacro di
questo spirito immaginativo, il corpo lo ¢ di essa, e la materia a sua volta
lo ¢ del corpo™'. Dunque, I'immaginazione possiede un qualche rappor-
to con quelle parti che confinano con essa dall’'una e dall’altra parte e che
insistono sullo stesso confine; non soltanto in alto con 'anima razionale,
ma anche in basso con gli elementi fisici, i quali, dice Sinesio, ha raccolto
scendendo, intendo dire il fuoco e l'aria.

376 — 95, 14. Il residuo. Cosi definito in senso spregiativo.

377 — 95, 15. Un posto. Una sua ubicazione.

378 — 95, 16. Questo luogo. Il cosmo circondato dalla luce.

379-95, 18. Quella sola. Sinesio, infatti, non esorta a sollevare verso
il cosmo elevato soltanto la natura dello spirito immaginativo, median-
te I'opportuna purificazione, ma comanda pure, se esso ha afferrato
qualcosa dalle estremita del fuoco e dell’acqua'?, che ha definito anche

ha probabilmente inteso erroneamente il testo di Sinesio, traducendolo come
segue: «(lo spirito) pud (seguire I'anima) al massimo fino a dove giunge la
regione opposta», dovendo sottintendere a ‘regione opposta’ ‘rispetto a quella
circondata dalla luce’.

2L Cfr. Psel., In Orac. Chald. (O’Meara 1989, p. 120).

122 Pare trattarsi di un refuso per ‘aria’, poiché Sinesio non menziona I'acqua,
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TODTO GLUVAVOPEPELY KEAEVEL.

380 — 140 D 162, 02 (94, 19). tv_€id@MKNV. TV QOVTOGTIKNV.

381-140D 162, 03 (94, 20). 10 ynivov. émep AvoTEP® OGTPEDIES
g mepiPAnpa, vov yRvov enot KEAVPOS TO CALA.

382 — 140 D 162, 05 (94, 21-22). 10 Oeoméclov _odua. ToO
POVTAGTIKOV TVEDULA, O GAUO TPHTOV YoYTiG AVmTEP® NEV Eime, VOV
0¢ Kol Oeonéciov adpa TodTO PNot.

383 — 141 A 162, 06 (94, 23). gig &v_cvviehéoavta. €ig piov
@V cuVLTTAPEQVTOL.

384 — 141 A 162, 07-08 (96, 1). &k yerrdovav. Kol HOAGTO EKETVAL
Loyov &xot v, enoty, oig 8k yertdvmv kol &yyoc éotv 1 Béoig Tiig
YOPOg kol EQeENg, kabdmep €otiv &yyvg, Kol EQeETg KATO GLVEXELOV
T0 OTOlEOKOV TP T® KUKA® Kol aifepi® ompott, kol ovk
apiotavtol Gomep dpictatol Tod aifépog 1 v1), HTig 0Tl TOV dvimv
10 Eoy0ToV, Gt o HTEPOV OV T®V ALV GTOLYEIDV KOl KATMTEPOV.

385 — 141 A 162, 08 (96, 1). mhp. TO GTOYEIOKOV.

386 — 141 A 162, 09 (96, 2). €l 8¢ 10 Kpeitto. €i 6& 1 Yyoyn, Kol
701 KPEIGGMOVY 0VGA TOD GOUNTOC, SU®G KATESEEATO THY Kovmviay
TOD GOWUOTOC, KOl GUVETEAEGEV AOTA Ol0 LEGOV TOD (POVTOCTIKOD,
Kol peTédmKe Th iAOL 10D Kpeittovog Kol Thg AKNPATOL PVCEMG,
Ocov peTéoye TOoD Yelpovog, €vdEyolto Gv Kol TO UM, €0V UN
Eumodiln v eoviaciov, kol Gmoond TadTV €K THS oLUPLING
TG WYuris, GAAL mapéyn Kol E0vTd e0NVIOV Kol KOTOmEDES avTi,
avayecBal mpog Oelotépav kKol VYNAOTEPAY KOTAGTOCLY. DOTEP
YOP 1 QOVIOGTIKT YOy PEYOCH TPOG TAG CMUOTIKAG TPooTadsiog
o OVETAL Kol YIVETOL TPOG COUATIKOTEPOY KATAGTAGLY, OVT® Kol
0 o®duo péyav Tpog Bewpiav S ThHg @avtaciog Aertdvorto Gv
Kol cvveEobepoito T voepd yoydi, dofaivov TV T@V otoyeinv
axpoTTa, v Kol AUEIKVEQT] XDPOV EPNGEV AVOTEP®. AEYEL OE TOV

25141 D 162, 06 Pietrosanti 1999, p. 53, 1. 24.
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‘residuo di materia’, di riportare su anche questo.

380 — 95, 20. Idolica. Immaginativa.

381 — 95, 21. Terroso. Quello che Sinesio adesso chiama involucro
terroso coincide con cio che in precedenza ha definito ‘guscio d’ostrica’:
si tratta del corpo.

382 -95, 22. Corpo divino. Lo spirito immaginativo, ovvero quello
che prima Sinesio ha chiamato ‘primo corpo dell’anima’ e che ora defi-
nisce ‘corpo divino’.

383 — 95, 23-24. Riconducibili all'unita. Coesistenti in un’unica natura.

384 —97, 1. Quelli che hanno una posizione contigua. Sarebbe per-
fettamente logico, afferma Sinesio, che quegli elementi le cui colloca-
zioni risultano contigue, prossime e adiacenti fra di loro, come il fuoco
elementale ¢ prossimo e adiacente al corpo circolare ed etereo, non fos-
sero distaccate come lo ¢ I'etere dalla terra, che ¢ I'ultimo degli enti, in
quanto pitt densa degli altri elementi e posta pili in basso.

385 — 97, 1-2. Fuoco. Quello elementale.

386 — 97, 3. Se infatti gli element migliori. Se 'anima, che ¢ migliore

del corpo, accogliesse comunque la comunione con il corpo, e si completasse

con esso per mezzo dello spirito immaginativo, ¢ rendesse partecipe della
natura superiore e incontaminata la propria impurita, ¢ a tal punto parteci-
passe di cio che ¢ inferiore, accetterebbe anche il corpo, purché quello non
fosse di ostacolo all'immaginazione e non la staccasse dalla coesione con I'a-
nima, ma permettesse anzi di farsi innalzare, docile e all’anima ubbidiente,
alla condizione piti divina e pili elevata. Come infatti 'anima immaginativa,
inclinandosi verso le passioni corporee, si ispessisce e giunge a una condizio-
ne pilt materiale, cosi anche il corpo, propendendo verso la contemplazione
per mezzo dell'immaginazione, si assottiglierebbe e sublimerebbe diventando
etere insieme all'anima intellettiva, valicando il confine ultimo degli elemen-
ti, che in precedenza Sinesio ha chiamato ‘regione circondata dall'ombra>.

ma solo il fuoco e I'aria.

123 In realt, Sinesio non parla esplicitamente del corpo nella sua interezza,
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47O THG YNig omKovTa PEYPL THG GEANVIOKTG Gpaipag, TOV éK TMV
TEGGAP®V GTOLYEIMV GLYKEILEVOV. ATTO YOp THG GEANVIOKTG GPOipag
GpyeTol 1 KOKAK®G KIVOUREVT] ovGia Kol pOGIS dypt ThG GveTiTm
KOl TPOTNG oQOipag THC MEPIEKTIKNG, NV Kol GUPIQOT KOGHOV
enoiv. ol pévtol madaidtepol T®V EMANVOV Kol aTo TOV TEBVEDT®V
10 cOpoTo KooV, olovel Th Wyl cvveEobepodvteg kol TaTa.

387 — 141 A 162, 09 (96, 2). &1 8¢ ta Kpeitto. dmep €iciv 1] AOYIK)
yoyn Kai 1 aicOnoig 1olc VA0S GTOoLYEI0IG DTOY®PHGAVTOL.

388 — 141 A 162, 10-11 (96, 3). cvvetéhecev. Guvumiipie.

389 — 141 A 162, 11 (96, 4). c@dua AKAPATOV. THY YUYV Koi TO
QOVTOCTIKOV TVED LA PN Ot.

390 — 141 A 162, 11 (96, 4). Do 10D. V7O TG VANG.

391 - 141 A 162, 12-13 (96, 5). yelp®. §| ™ TOp Kod YT} Koi To €&
GOV 10 GO0

392 — 141 B 162, 14 (96, 6). ednvia. kai 1} AEELG abTN TAOTOVIK.
T Oe®dV OyNpaTa Yap, EKEIVOS PN oL, EDVI HVTa Padimg TOPELETAL.

393 — 141 B 162, 14 (96, 7). opapmoavta. dkolovdncavta.

394 — 141 B 162, 14-15 (96, 7). Tiv_uéony. TV QOVIAGTIKNV.

395 — 141 B 162, 15 (96, 8). tiic mpdTng. TG AOYIKTG WLyT|G.
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Dice quindi che cio che dalla terra giunge fino alla sfera della luna ¢ formato
dai quattro elementi. Infatti, a partire dalla sfera lunare inizia quell'essenza e
natura che si muove circolarmente e che giunge fino alla prima e piti alta sfera
che tutte le altre contiene, che Sinesio chiama ‘cosmo circondato dalla luce’.
E infatti gli antichi Elleni bruciavano i corpi dei morti, come se anch'essi si
mutassero in etere insieme all’anima'*.

387 — 97, 3. Se infatti gli elementi migliori. Si tratta dell’anima ra-
zionale e della sensazione, che si abbassano verso gli elementi materiali.

388 — 97, 4. Costituissero [...] un corpo. Coesistessero uniti.

389 — 97, 4-5. Corpo incontaminato. Sinesio intende 'anima e lo
spirito immaginativo.

390 — 97, 5. Da cio cui. Dalla materia'®.

391 — 97, 6. Gli elementi peggiori. Ovvero il fuoco, la terra e gli
altri elementi di cui ¢ composto il corpo’®.

392-97,7. Docili. Anche questo termine ¢ platonico. I carri degli dei in-

fatti, dice Platone, procedevano agevolmente in quanto “facili da guidare™?.
393 — 97, 7. Tenendole dietro. Seguendola.
394 — 97, 8. Intermedia. Quella immaginativa.

395 — 97, 8. Della prima componente. Dell’anima razionale.

ma si limita a proporre una trasformazione in etere soltanto dei due elementi
materiali pilt elevati, escludendo i pitt pesanti (acqua e terra) e giustificando
questa possibilitd con la contiguitd (cfr. De insomn., 9). Egli, infatti, era
certamente consapevole che una simile asserzione sarebbe bastata a turbare il
rigido ordine cosmico dei neoplatonici (cfr. Introduzione, 4, e vd. Monticini
2013, pp. 78-82).

124 Cfr. Lyd., Mens., IV, 40 (Wiinsch 1967, pp. 97-98).

12 Pare trattarsi di un’erronea comprensione del testo di Sinesio da parte di
Gregora: «cio cui ¢ stato concesso di dominare» in seno al corpo incontaminato
¢ chiaramente I'anima.

126 Di nuovo, Sinesio non fa esplicito riferimento al corpo nella sua complessita,
ma solo ai due elementi materiali superiori (cfr. commento 386).

127DL., Phdr., 247b (Robin — Moreschini — Vicaire 2002, p. 36).
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396 — 141 B 162, 19 (96, 10). pepida. KAfpov.

[10]

397 — 141 B 163, 01 (96, 12). tdv ot01)giv. T TEPL TR AONVEG
pvboloyovpeva GAANYOpoDOLY 01 GOPMTEPOL TMV EAAAVOV 0VTMGCI,
Kol TV L&V a0NvEy pocty slvat THY yoyfy, dia 8¢ Tov dépa- moida 8¢
Léyovoty adThv etvot Tod S18¢, yevvnoeicay £k Tig odtod Kopveic,
ot &k thic dkpOTNTOG TOD 0VPOVOD, Kol ATy 0DGaV Kol AGOUATOV.
TPLITOYEVELAY QOGL, O10TL KOTODGO AapPdvel puev €k 1o aifépog 10
Bopucov, 10 08 EmBLUNTIKOV €K THG GEANVNG. DYPA Yap TNV VUGV
KO 1] GEAVN Kol S1oppEOVGA £0TL. O10L YOP TOVTO Kol 0l TEPT EPDOTOV
poyyoveloanr mpdg avthv yivovial eita £peffic ék tdv otoryeinv
LopBével THY Tod cOUOTOG GUVOEGTY. TadTo HEV 0DV PAGLY EAMVEC,
GAAa 0¢ atyvmTiol kol YaAdaior EMel O€ H10pOVODVTOG OVT® TOVTOVE
0 GLUVEGL0G Opd, Kol AmIGTELY, PG, EEE0TL KOl TIGTEVELY.
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396 — 97, 12. Un loro spazio. Un’ubicazione.

[10]

397 — 97, 14. Dagli elementi. I pil saggi tra gli Elleni interpretano
in senso allegorico i miti riguardanti Atena: e sostengono che ella sia
I'anima e Zeus I'aria'®; raccontano poi che Atena sia la figlia di Zeus e
sia nata dalla sua testa, ovvero dalla sommita del cielo, pura e priva di

corpo'®. La definiscono Tritogene'*

per il fatto che nella sua discesa
ha afferrato dall’etere I'animo irascibile e dalla luna I'elemento appeti-
tivo'®!. Infatti, la luna ¢ per sua natura trasudante umori: per questo
motivo gli incantesimi d’amore vengono a essa rivolti. Dopodiché, in
successione, 'anima prende dagli elementi la composizione del corpo.
Questo sostengono gli Elleni, ma diverse sono le dottrine degli Egizi e
dei Caldei; poiché Sinesio nota che si trovano in disaccordo, afferma

che ¢ lecito sia credere che dubitare'??.

128 Questa identificazione di Zeus con l'aria e, quindi, con la volta celeste
ricorre anche in un passo di Erodoto (I, 131 [Legrand 20034, I, p. 150]) in cui
egli la riconduce, curiosamente, ai maghi persiani. Allo stesso modo, Diogene
di Apollonia (fr. 64 A 8 [Diels — Kranz 1968-1969, 11, p. 53]) sosteneva che
a ragione Omero avrebbe identificato I'aria con Zeus; un riflesso di questa
dottrina ricorre anche in Euripide (77, 886 [Parmentier — Grégoire 2002, p.
64]) e nell’autore del papiro di Derveni (col. 19 [Kouremenos — Pardssoglou
— Tsantsanoglou 20006, pp. 229-233]); cfr. Burkert 1999, pp. 110-111.

129 Per il mito della nascita di Atena dalla testa di Zeus vd. anche commento
22. Una funzione di congiunzione fra le diverse parti del cosmo &
riconosciuta a questa dea anche da Giuliano, che la considera una dynamis
connettiva del dio Helios (o7 XI, 32 [149¢-150a] [Lacombrade 1964, pp.
126-127]); cfr. Macr., Sat., 1, 17, 70 [Kaster 2011, pp. 102-103]; vd. De
Vita 2017-2018, p. 475.

130 Ovvero ‘dalla tripla genesi’.
BLCfr. Lyd., Mens., 1V, 22 (Winsch 1967, pp. 80-81).

132 Gregora giustifica 'espressione di Sinesio «& lecito sia credere che dubitare»
suggerendo un disaccordo di dottrina fra Elleni e sapienti egizi e caldaici; in
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398 — 141 C 163, 03 (96, 14). couatiknv_ovciov. dpa. TaAv
TO POVTOGTIKOV TVEDILO COUATIKTV 00Giay eNnoiv, 0 dveotépm oo
Tp@®TOV Yuyfic Kai Osoméciov o odua sipikel kol TIAY GHLO
GKNPOTOV.

399 — 141 C 163, 03 (96, 14). couatikny_ovciov. | ®G 1O
(QOVTOOTIKOV TVEDULO.

400 — 141 C 163, 03 (96, 14). ovdeuio unyavn. ij ®G Aunxovov
€OTL.

401 — 141 C 163, 03 (96, 14). katd EVOWV. KOTH TO TPOGTKOV.

402 — 141 C 163, 04 (96, 15). un ov cuveEdpat. pr) cuvaveADeiy.

403—141C 163,05 (96, 15). T0dc 6Qaipaic. ¢’ OV TpdTOV KATHADE.

404 — 141 C 163, 06 (96, 17). Eoyatar. BovAdpevos Kol Tepl TV
petald yopdv eimelv, énavolapupdvel ta eipnuéva Kol amotidnot.
enoiv odv d1L Eoyotor pEv odv dvo MEelg fitol dkpdTnTEG TOD
TavTOC o Tod iV, 1] T& KATM 1) AUPIKVEPNC, Kai 1) GV 1) AueLpanc:
1 H&V Kakodoipmy oboa, 1) 8¢ evdaipmy. énel 88 o Evavtio duécmg
ocuvantectal ov dvvavtal, enoitv Ot Kavtavbo peta&d t@v 600
TOVTOV ANEEDV iotV ETEPULYDPOLTOAAOL KO SLAPOPOL, ALG ETEPOPOETG
ovoudlel Kol ETepOKVEQEIS, NTOL WETEYOVOOG TAOV EKOTEPMOEV
Méewv, Kol Topd TOCOVTOV VIEPEYOVGAS THG AUPIKVEPODG, TTap’
doov Ehattodval Tiig dperpaods: olov domep 0Tl HeTaéd eV Tod
vod kol TH¢ youyfig 1 dtdvola, HETaEL 08 Wuyfg Kol goviaciog 1
86&a, petald 8¢ pavtosiog kai chpatog 1 oichnoic. kai eicty adton
UeGOTNTEG dKOVGAL O GAMNA®Y GO TOD GMUATOS (Pt TOD Vo,
Kol PETEYOVOT TG GmacoL TV YEITOVOUVIMV EKATEP®OEY. Bomep
Kol O anp, 000 ExV AKpPOTNTOG Kol ANEELG, KATO HEV TV vod AR,
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398 — 97, 15-16. Lessenza corporea. Si noti come, anziché ‘spirito
immaginativo’, Sinesio chiami ‘essenza corporea’ cid che in preceden-
za ha definito ‘primo corpo dell’anima’, e pure ‘corpo divino’, nonché
‘corpo incontaminato’.

399 — 97, 15-16. Lessenza corporea. Ovvero lo spirito immaginativo.

400 — 97, 16. E impossibile. Ovvero, non c’¢ alcuna possibilita.

401 - 97, 17. Come vuole la sua indole. Come le si addice.

402 - 97, 16. Che non si elevi. Che non si sollevi.

403 -97, 18. Alle sfere celesti. Dalle quali in un primo tempo ¢ discesa.

404 — 97, 19. Estreme. Volendo parlare delle regioni intermedie
del cosmo, Sinesio ripete le cose dette e le rivede. Afferma che le due
parti ultime o estreme del Tutto sono le seguenti: in basso la regione
circondata dall'ombra, in alto la regione circondata dalla luce; 'una ¢
infelice, I'altra ¢ beata. Poiché i due opposti non possono toccarsi senza
una qualche mediazione, egli aggiunge che in mezzo a queste due parti
esistono altre regioni, numerose e differenti, che definisce circondate in
parte dalla luce e in parte dall’ombra, ovvero partecipanti di entrambe
le porzioni estreme, a seconda di quanto si trovano al di sopra di quella
circondata dall'ombra e a seconda di quanto si pongono al di sotto di
quella circondata dalla luce; esattamente come la conoscenza discorsiva
si pone fra intelletto e anima, 'opinione fra anima e immaginazione,
la sensazione fra immaginazione e corpo. Sono queste le entita inter-
medie che si estendono in un senso e in un altro dal corpo all’intelletto
e in qualche modo tutte, da ciascun lato, partecipano di quelle a loro
adiacenti. Allo stesso modo anche l'aria, che possiede due estremita
ubicate in posizioni differenti, sara calda nella sua parte superiore, vi-

veritd, il pensatore di Cirene avvia il decimo capitolo dell’opera con simili
parole solo per una forma di prudenza rispetto alle proposte filosofiche
avanzate poco sopra, assai audaci in rapporto all'impostazione tradizionale
neoplatonica.

33Vd. Syn., De insomn., 5 ¢ 9.
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TNV T® oToEK® TUPl TANGLALovsdv 0Tt Bepudg: Kot 08 TNV
KAT® Kol TpOg TG HOATL VYPOG.

405 — 141 C 163, 08 (96, 18). a. GKpa. T0 Kaipia.

406 — 141 C 163, 09 (96, 19). ydpagc. £1€pag ANEELS KOl TOTOVG,.

407 — 141 C 163, 09 (96, 19). &v 1@ KVTEL TEPL TNV GEANVIOKTV
cpaipay.

408 — 141 D 163, 10 (96, 20). wuyn. 1ol Sokel £T1 &V T GMOUOTL
0060,

409-141D 163,11 (96,20-21). 10D TVELLOTOG. TOD PAVTAGTIKOD.

410 — 141 D 163, 11-12 (96, 21). dvadpouodoa®s. dmep oM
ywopevov ogoivetal €ml TV kabapdg Kol ApEUTTOS Kol Kot
apetnv {OVImv avOpdTmV, Kol voepds. oDToL Yap, KV TH Vi dVTEC,
aifepodpopodvta, KEKTVTAL VOUV.

411 - 141 D 163, 12 (96, 22). €xi tv. §j ®G €nl TV oikeiov A&
TNV AUPLQOT.

412 — 141 D 163, 14 (96, 24). xotanecodoa. €ig TV kdto AW
TNV GUQIKVEQT).

413 - 141 D 163, 15 (96, 24). dopiotel. dtayéetan Kol TAATOVETOL
€lg Vv mowMay THig VANG.

414 — 141 D 163, 16 (98, 2). ueta&d. §| og &v T pnéomn Méet kad
YOPQ TN £TEPOKVEPET KOl ETEPOPUET.

415 — 141 D 163, 17 (98, 2). tdv_pév. tig 1€ €0daipovog Kai
Kakodaipovog ANEemg.

416 - 141 D 163, 17 (98, 2). 1dV 8¢. TV HEC®V.

417 — 141 D 163, 17 (98, 2). yvopotedcac. ij d¢ dmopnvato v
DTV TV YUYV Kol Sotovioy Tive guoty, TodT’ €6TL Top0 TOGOVTOV
petéyovoay Tod Kpeittovog, Top’ OGov HITePEYEL TOD YEIPOVOG.

26141 D 163, 11. {1 1€ kai €idn Pietrosanti 1999, p. 57, 1. 8.
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cina all’elemento del fuoco, e umida nella sua parte inferiore, prossima
allacqua’*.

405 - 97, 21. Lapice. Il culmine.

406 — 97, 22. Regioni. Altre parti del cosmo e luoghi.

407 — 97, 23. Nella cavita. All’altezza della sfera lunare.

408 — 97, 24. Lanima. Mi sembra di poter dire ancora incarnata'®.

409 — 97, 24. Allo spirito. Immaginativo.
410 - 97, 25. Se riesce a elevarsi. E quanto pare che accada nel caso

di quegli uomini che vivono in purezza, irreprensibilmente, secondo
virtl e intelligenza. Questi, infatti, pur trovandosi sulla terra, riescono
a far sfiorare I'etere al loro intelletto!.

411 - 97, 25. Sino alla. Ovvero sino alla propria porzione del co-
smo, quella circondata dalla luce.

412 — 97, 27. Precipita. Nella porzione del cosmo inferiore, quella
circondata dall’'ombra.

413 — 97, 28. Indeterminata. Si disperde e si dilata nella moltepli-
cita della materia.

414 — 99, 1-2. In una situazione intermedia. Ovvero in quella por-
zione cosmica intermedia che ¢ la regione circondata in parte dalla luce
e in parte dall’ombra.

415 — 99, 2. Alcune zone del cosmo. La porzione cosmica beata e
quella infelice.

416 - 99, 3. Delle altre. Le regioni intermedie.

417 — 99, 3. Si ricorrerebbe allo stesso criterio per giudicare. Ov-
vero, si potrebbe definire altrettanto la qualita di un’anima e di una
qualche natura demonica, cio¢ quanto ognuna partecipi di cid che ¢
migliore e quanto si mantenga al di sopra di cio che ¢ peggiore.

134 Cfr. commento 369.

13 Probabilmente, in questo passaggio, Sinesio sta facendo allusione alla
metempsicosi.

136 Cfr. commenti 184 e 217.
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418 — 142 A 163, 18 (98, 3). &v fitivi T4Eet. Tj G &v 1d1g Tvi Taéet
HecHTNTOG.

419 — 142 A 164, 01 (98, 3). Tavtog. TEMEMC.

420 — 142 A 164, 01 (98, 4). B€idv Eott. 1O TEAEOG.

421 — 142 A 164, 01-02 (98, 4). Tod B&iov. TO TAPUKPOV.

422 — 142 A 164, 02 (98, 5). mAAvOV. TO O PAVTACTIKOV EKEIVO
T0 TAOVAOUEVOV Kol WEVLOOUEVOV €V TOIG TPOPPNCESLY GANKTOV
€ott- To0T’ €0Tt A&V 0vK £xEl OVOE TOTOV, DGTE AANKTOV VONTEOV
10 dromov, éumabeiav &yov Kol QUIAOTIOV GYEVVE], Kol TAOV
GAvdovpEVeVY €lg TV VANV HTol KLAMOUEV®V. Kol ApleToQavng O
KOUIKOG POV €V T® OPAUOTL TOV VEPEADV, (O €K TOD PEOITTIO0D
ovelpomolodvTog kol A&yovtog: ‘dmaye Tov innov éalicag oikade’,
00T’ €oTv ‘Gmaye TOV immov oikade, KuMcOTval TopackevLdoag
avToV .

423 - 142 A 164, 02 (98, 5). TAGVOV. YEVOC SOLUOV®Y TTAOVITIKOG
TOLOVLEVOV TAG TTPOPPTCELS.

424 — 142 A 164, 02 (98, 5). dAnKTdv. 00K Exov AWV Kai TOTOV.

425 — 142 A 164, 03 (98, 5). IOV _GMVEOLUEVAOV. TOVG €1 VANV
Kol YRy kaAvoovpévoug daipovag Ofjpag xBovog yardaiol gact:
v 0¢ {onv NUdV TApn yevouévny mobdv, @aciv, ol totodtot
Ofipec oiknoovct. Kol yap ovcimtol &v Toi¢ Tabeot Td TolTe TOV
SotuovVmV Yévn, Kol TV Edpav Exel Kol TV TaEY VAIKNV. d10 Kol ol
gumafelg Tpog Tadta Epyovral Kol 0iovel GLYKOAADVTOL T OUOim
TO OO0V EPEAKOUEVOL, KIVNTIKTV EYOVTEG OUVOULY €K TAV TOODV.

426—-142A 164,03 (98, 5). GAMVOQLUEVOV. KOAMOUEVOY AVOPOT®V.
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418 — 99, 3-4. A quale ordine. Ovvero, quale sia il suo proprio or-
dine all'interno della porzione intermedia.

419 — 99, 4-5. Sempre. Totalmente.

420 - 99, 5. E prerogativa della divinitd. Che lo fa totalmente.

421-99, 5-6. Di un’entita a quella prossima. Che lo fa quasi sempre.

422 — 99, 6. Lo spirito che erra. Lo spirito immaginativo, erratico

e fallace nelle predizioni, ¢ ‘senza posa’; vale a dire che non ha né una
sua porzione cosmica né una sua sede: con ‘senza posa’, quindi, si deve
intendere ‘fuori luogo’, prestandosi quello alle emozioni e a un’ignobile
ambizione, al pari degli esseri che sguazzano e si dimenano nella mate-
ria. Anche il comico Aristofane nella sua commedia Le nuvole dice, per
bocca di Fidippide, che parla nel sonno: “Porta il cavallo a casa dopo

averlo fatto rotolare”'?

7 < .
, ovvero ‘porta il cavallo a casa, dopo aver prov-
veduto a farlo rotolare’.

423 — 99, 6. Lo spirito che erra. Categoria di demoni che compie

delle predizioni inaffidabili.

424 — 99, 6. Senza posa. Che non ha né porzione cosmica né sede.

425 —99, 7. Esseri che sguazzano. I Caldei definiscono i demoni
che si aggirano per la materia e sulla terra ‘mostri ctonii’; tali mostri,
aggiungono, abiteranno la nostra vita se diverra affollata di passioni.
Queste categorie di demoni, infatti, dimorano in esse, avendo una
sede e un’ubicazione materiale. Percio, quelli che provano costante-
mente emozioni si predispongono a loro e vi rimangono come incol-
lati, attirando il simile con il simile e ricavando la forza motrice dalle
passioni'®.

42699, 7. Esseri che sguazzano. Gli uomini che si dimenano nella

materia.

157 Ar., Nu., 32 (Coulon — Van Daele 2002, I, p. 165); il cavallo doveva

essere fatto rotolare nella sabbia perché si asciugasse.

B8 Cfr. Psel., In Orac. Chald. (O’Meara 1989, p. 138).
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427 — 142 A 164, 03 (98, 6). To01N. 0VTOG 010 peTavoiog.

428 - 142 A 164, 04 (98, 6). cipaiov. Gippoov Aéyel TV HETAED TG
€00aipLoVog Kol KaKodaiovog Hoipag eooty, fiv kol datpoviay evoty
HKp® mpocey eipfikel. eNoiv odv &tL oBTeg vTodvETAL 1| Sopovia
ad @volg kol Oeov Kol mpecPoutepov daipova, yeitova pev évta,
VynAdTEPOV 8¢ Kol Tmratal, Kol KatohouPdver Ty €v T avotépy
Méet evtpemiceicay i) Kabopd evoet Kol Osrotépy Ympav.

429 — 142 A 164, 06 (98, 8). ydpav. TadTe PEV THG TAATM®VOG
Eyeton 86&ng, ovy MrTov 8¢ Kkai Tfig Tod mMAmTivov. enol yap O
mlotivog 6t ‘maviec GvOBpomol, €5 dpyfic aicbnoel mpd vod
YPNOAUEVOL Kol TOlG aicbntoic TpdTOV OUIANCOVTEG, TPOTO Kol
goyoto TadTo VOISOV Kol TO €V 0DTOIg AVTNPOV Te Kol 1oV, TO
L&V KOKOV, TO 0¢ ayabov vmolafoviee, apkelv onncay, €l to p&v
OUOKOLEV, TO OE ATOTPEMOLEV. KOi GOPOV TOVTO 00TOIG EVOUicOn KaTd
ToVG Papeils TdV dpvibav, ol ToAAd AafovTeg ék yijg kal PapnBévreg,
VYo TTival advvatodoty. oi 6g fiptncav pev OAlyov €k TdV kAT,
KIvODVTOG 00TOVG Gmd 10D 100G PO 10 PEATIOV TOD THG Wuyilg
Kpeittovog, advvatioavies 8 obv 18glv 10 dvo, katnvéxdncav
av01¢ &mi Tpaelg oVV TH THig Apetiic dvoatt. Tpitov 8& yévog Oeimv
avOpOTOY SuVALEL TE KPEiTTOVL Kai dppdtav 0EDTNTL €108 THY Gvo
oiyAy, kai fipOn ékel, olov Vmep vepdv THC dviadOa dyAvog, Kol
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427 - 99, 8. Cosl. In questo modo, attraverso il pentimento'”’.

428 — 99, 8. La feccia. Con ‘feccia’ Sinesio intende quella natura
intermedia fra una sorte beata e una infelice, che poco prima ha defi-

nito anche ‘natura demonica’. Dice dunque che in quel modo'*

questa
natura demonica si insinua al posto di un dio o di un demone piu
anziano, a lei prossimi, e vola pili in alto, occupando una regione posta
in una porzione del cosmo pit elevata, atta a ospitare una natura pura
e pitt divina.

429 - 99, 10. Regione. In questo punto Sinesio si attiene alla dottrina
di Platone e, non di meno, a quella di Plotino. Afferma infatti quest’ul-
timo: “Tutte le persone, fin dalla nascita, facendo prima uso della sen-
sazione che dell'intelletto e avendo rapporti anzitutto con enti sensibili,
ritengono che questi siano il primo e ultimo piano di realta e, sulla base
della supposizione che cio che in essi ¢ doloroso e dolce corrisponda ri-
spettivamente al male e al bene, pensano che sia sufficiente respingere
I'uno e ricercare I'altro. Coloro cui questo ragionamento sembra saggio
sono simili a quei goffi uccelli che, gravati per aver afferrato molte cose
dalla terra, non riescono a volare in alto. Altre persone riescono a solle-
varsi minimamente dal terreno, sospinti dalla parte migliore dell’anima
attraverso il piacere di cio che ¢ pit elevato, ma, non riuscendo a vedere
ciod che si trova in alto, cadono di nuovo in basso, alla vita pratica, con il
nome della virtli. C’¢ tuttavia un terzo genere di persone divine, che, per
una capacita maggiore e per I'acutezza dei loro occhi, riescono a vedere
lo splendore di cid che si trova in alto e si elevano fin lassti, come al di
sopra delle nuvole e della nebbia di quaggil; se ne rimangono dunque 13,

1% Laddove Sinesio trattadei demonierranti, Gregorariprendeautonomamente
il discorso fatto alcuni capitoli prima (vd. commenti 288 ¢ 290) e afferma
che solo con il pentimento (e non genericamente in virt di un’inquietudine
irrimediabile, come pare sostenere Sinesio) un’entita demonica viene a trovarsi
pil in alto di quanto non fosse in precedenza.

140 Ovvero con il pentimento, vd. commento 427.
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guevey Ekel Ta 0 VIEPO®V TTAVTA, MoV 1) TOT® AANOVEY Kol
oikelw Ovtl, Gomep €K TOAATG TVOG TAGVNG €ig TaTpida edvopov
APIKOUEVOG GvOpmTOg .

430 — 142 A 164, 07 (98, 9). Td&w. v Kotdotacty avtig Omoia
€oTl.

431 — 142 A 164, 07 (98, 9). owpdcayev. otoyocaipeda,
VTOVONGOLUEV KOl KOTOAGPOEY.

432 — 142 A 164, 07 (98, 9). 610. @ Yap avOpdro éoTi Kadapdv
TO QOVTUGTIKOV, PAETTEL TIVAL TOV ECOUEV@V.

433 — 142 B 164, 09 (98, 11). vmboyeow. §| ®¢ eikaciov kol
gmaryyehov GO GTOYOUGUOD.

434 — 142 B 164, 10 (98, 11). 16. o0V £k T0D GYNUATOC KOi TOD
fifovg g woxic.

435—-142 B 164, 10 (98, 12). Bektiovoc. 611 €1g evdaipova poipav
KoTaAnEeL

436 — 142 B 164, 10-11 (98, 12). o0y fikiota. pdAiota 6¢, enot,
Onpduev Kol KatoAapPavopey amd TV Qaviacudtev, drep &v Toig
VTvolg TPOPAAAEL TO PAVTACTIKOV TVEDUA, 1| MG TTEPL O KaTayiveTat,
kol otoyalopeda &v omoig kataotTdoet Kol S100Eael Ty avel, BGomep
Kol Tpocbev gipriel, OTL “ypnopol 1€ OLOPOVODGL TEPL OTOD TOg
6vap eavtaciong v Exel delaymyny The Wouyiic Tpocekalovies’.
otoyalopeba 8¢ amlovidg mepl tovtev Ote, ENoi, un EEmbev vV’
ETEPOV TIVOG KIVETTOL, T| OC Un VO Tvog Aobeveiag coUaTog 7
GLUEOPAG TvOog Avmnpds. Kol yap domep ol duydvieg &v Hmvolg
d0K0DOL TEPL TOTAUOVS KOl TNYAG VOATOV EUPIAOY®PETY, OVTM Kol
ol pryodvteg mepi mop kol Oeppd AovTpd, Kol ol VYPOTEPUV EYOVTES
TV KoMav mepl EAMOEIC Kol TEAUATMOEIS Kol KaBvypovg TOTOVG.
opoimg kai ol Bavaty otepndévieg maida §j cvlvyov dokoDGY OpaV
aOTOV &V 101G BIvolg, Thg AdoAeayiog Tod AoyioHod TPOg Ta TOlDTA,
dwtpifev mel@odong T0 PAVTOCTIKOV.

274



Commento di Niceforo Gregora

disdegnando tutti gli enti terreni e godendo di quel luogo veritiero (che
¢ al contempo familiare) alla stregua di un uomo giunto, dopo una lunga
peregrinazione, nella propria patria, retta da giuste leggi”'*'.

430 - 99, 11. Rango. Quale sia il suo stato.

431 - 99, 10-11. Potremmo scoprire. Potremmo dedurre, conget-
turare, afferrare.

432 — 99, 12. Chi. Luomo che possieda uno spirito immaginativo
puro, infatti, riesce a scorgere il futuro.

433 — 99, 14. La promessa. Ovvero la raffigurazione e 'annuncio
tramite deduzione.

434 — 99, 14. Per quanto riguarda. Per quanto concerne l’assetto e
la disposizione dell’anima.

435 - 99, 15. Migliore. Ovvero, I'esito sara quello di una sorte beata.

436-99, 15. Nondimeno. Senza alcun dubbio, afferma Sinesio, dal-
le immagini che lo spirito immaginativo emana nel sonno, ovvero con
cui ha una connessione, possiamo tentare di scoprire, cogliere e dedurre
in quale condizione e stato quello si trovi, come 'autore ha sostenuto
anche in precedenza: “Gli oracoli concordano tutti su questo punto,
paragonando alle immagini oniriche la condizione ultraterrena dell’ani-
ma”'*2, Dobbiamo considerare accuratamente, aggiunge Sinesio, quelle
immagini “quando non provengano da un qualche elemento esterno”,
ovvero da una qualche affezione del corpo o da un evento doloroso.
Come infatti chi ha sete ha I'impressione nel sonno di trovarsi conti-
nuamente nei pressi di fiumi e fonti, cosi chi ha freddo ha I'impressione
di stare accanto al fuoco e alle acque calde per il bagno, e chi ha il ventre
pieno di liquidi di frequentare luoghi paludosi, fangosi e molto umidi.
Similmente, quelli cui la morte ha strappato un figlio o un congiunto
hanno I'impressione di vederlo nel sonno, poiché l'attivita del pensiero

induce lo spirito immaginativo a soffermarsi su tali visioni.

"1 Plot., V, 9, 1 (Bréhier 2003%, V, pp. 161-162).

2 Syn., De insomn., 7.
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437 — 142 B 164, 12 (100, 2). v’ &tépov. fiyouv Otav un
Vo wibovg TvOg EmcLUPaivoviog EVOYATOL TO (QOVIAGTIKOV,
olov Vo Epmtoc SNAadh §| Vo Sekiog § VO mvPeTod §| EAANG
Tvog doBeveiog. ol yap torodtol kol £ypnyopoteg AmaT®dVIOL Kol
KaOevdoVTEG. O YOp £PAOTIG GO TIVOG GUIKPAG OUOLOTNTOG OOKET
TO EPMUEVOV TPOCHOTOV OPaV. Kol 0 OO Opoimg dokel dimkeahot
VO TOAEUI®V: KOl 01 TUPETTOVTEG OUOIMG €V GLYYDGEL KIVOUUEVNG
TG OYems dokodGL (DO YEYPOUUEVO €V TOTG TOlYO1g OpaV. TAG YOOV
TOLOTOG KIVAGELS Amoryopevel viv, kol o0 mopolapBavet gig Ty tod
QovTaoTikod kabapay Kpioty.

438 — 142 B 164, 13 (100, 2). 1O WuyIKOV. GOVTAGTIKOV.

439 — 142 B 164, 14 (100, 3). @ilocoias. GLOGOGOV Koi
€yKpatodg dtaitnge.

440 — 142 B 164, 14 (100, 3). ®g. Koi émmg.

441-142 B 164, 16 (100, 5). v EmPAnTiknyv. v EmParlovcav
Kol appolovoay.

442 — 142 C 164, 17 (100, 6). mpofoiny. Tpdodov.

443 — 142 C 164, 17 (100, 6). o duvoug. Kotd SOVOLULY.

444 — 142 C 165, 01-02 (100, 7). mpoloufdvoviog. VIKGVTOC,
TPOEKTEUVOVTOG.

445 — 142 C 165, 03 (100, 8). doyetov. GANTTOV.

446 — 142 C 165, 03 (100, 8). Tod y&ipovog. VIO TOD GAOUATOC.

447 — 142 C 165, 03 (100, 9). 6ca. Hmvov péTplov, HVOMP Kol
Gptov OAlyov.

448 — 142 C 165, 04 (100, 9). EmPoAn. Emapn, KATAANWYIS T} ®G
Oewpia.

449 — 142 C 165, 04 (100, 9-10). IOV CLVICTOUEVOV. T| O TMOV
EMOVICTOUEVOV.

450 — 142 C 165, 04-05 (100, 10). £€mi 10 mveduo. KoTd TOD
(QOVTOGTIKODY .

27 kato ToD POVIOCTIKOD KOTOAVTIK®TOTOV Pietrosanti 1999, p. 62, 1. 3-4.
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437 — 101, 3. Da un qualche elemento. Ovvero, quando lo spirito

immaginativo non sia turbato da un qualche accadimento che com-
porti un’emozione, come, certamente, il desiderio amoroso, o la paura,
o la febbre, o qualche altra affezione. Difatti, quelli che si ingannano
da svegli lo fanno anche mentre dormono. Ecco che, sulla base di una
piccola somiglianza, 'amante crede di riconoscere il volto della persona
amata. Allo stesso modo, il vigliacco pensa di essere inseguito dai ne-
mici; e pure i febbricitanti, nella confusione di una vista poco nitida,
credono di vedere degli animali raffigurati sulle pareti'®®. Sinesio diffida
in questo passo di tali sollecitazioni dei sensi e non le ammette ai fini di
un giudizio oggettivo dello spirito immaginativo.

438 — 101, 1. Animato. Immaginativo.

439 — 101, 3. La filosofia. La condotta di vita del filosofo e dell’uo-
mo temperante.

440 — 101, 4. Perché. Affinché sia preservato.

441 — 101, 5-6. Di applicazione. La capacita di dedizione e conci-
liazione.

442 — 101, 6. Lo sviluppo. Il procedere.

443 — 101, 6. Quanto pil possibile. Per quanto possibile.

444 — 101, 7. Prevenire. Dominare, eliminare per tempo.

445-101, 9. Evitare che abbia rapporti. Che sia raggiungibile dal male.

446 - 101, 9. Con il male. Con il corpo.

447 — 101, 9. Quei casi in cui. Basta una quantita media di sonno,
dell’acqua e un poco di pane'*

448 — 101, 11. Percezione. Il contatto, la comprensione diretta,
ovvero la contemplazione.

449 —101, 10. Tutto quel che insidia. Ovvero, tutto quel che si oppone.

450 — 101, 10-11. Lo spirito. Contro lo spirito immaginativo.

145 A partire da poche linee che si intrecciano. Cfr. Arist., Insomn., 460b
(Mugnier 20022, p. 82).

144Si tratta, insomma, di quei contatti inevitabili con la fisicita.
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451-142C 165,05 (100, 10). TUNTIKOTATOV. KATAAVTIKAOTATOV,

452 — 142 C 165, 07 (100, 12). mvedua®. Ogov.

453 — 142 C 165, 07 (100, 12). Honep dtav. HGomep yap AvoAvOuevd
Tvo. Kol Aemtuovopeva Unkdvovtol Kol TAaTOVovTol, Kol mAgiovo
Tomov  katoAopPdvovcty, ®g Kol T €l dtpov Eékbupudpeva TV
oTEPEDV COUATOV: 0VT® O1 TOVVOVTIOV YIVETOL GUVOYOUEVOV KOL
TOYYLVOUEV@VY. GLGTEANOVTOL YOP €ig EMdTTovVa YKoV, KOl KOTEXOVGY
firtova Tomov 1 TPdTEPOV, MG Kol O GNP TOYLVOUEVOS KOl YIVOUEVOG
Bdwp €ic ELdTTova TOd TPOTEPOL ByKov GUVAYETOL, Koi ab TO Hwp
TYVOUEVOV €lg KpUGTOALOV. OUT® TOtVLV, ENGI, KOl TO POVIUGTIKOV
Tvedpa, SmAacOEy Vo Tod dNoVPYOD abTUPKES &ig TO TANPODV TOG
TOD £YKe@AAOL KOOG €0V VO GLUPAONG TVOG T VTNTOC GUGTOAR
gl EMdrTova &yKov, EmeTon slvot PEPT TIVOL TMY KOGV ToD EYKEPAAOD
Kevé. ita €nel ovk EoTt T0DTO0 Tf] PUGEL SuVOTOV TO ElvaL KEVOV TL &V
0iG 006y, Emetan &€ Gvarykmc ickpivecon £V Toig TO10VTOIG KEVOLAGL
TOVIPOV TLTVED L0, DO’ 0D TAGYELY BvEyKn LETEL THS pavTaciog o {Hov.

454—-142D 165,08 (100, 13). cuverln01]. cvotodi] &ic pueiova dykov.

455-142D 165,11 (100, 15). pboemc. dOyUa Yap £5TL GIMOGOPOV,
OTL 0VOEV KEVOV.

456 — 142 D 165, 15 (100, 19). TApELS. TERANPOUEVOG.

457 — 142 D 165, 15 (100, 19). dikn. kotadikn.

458 — 142 D 165, 16 (100, 20). ékgivo. O €@ voepav EmPoiny.

459-142D 165, 16-17 (100, 20). T€Aoc evcePeiog. TEAEIOTNG OE10TNTOG.

[11]
460 — 143 A 165, 18 (100, 21). Nueic pév. évtavba Eroviinyy
TOLVUEVOG TMV AexBévtav dvapaivel kol TOV 6Komov Tod Pifiiov:

Si ¢ optato per suddividere la glossa, cambiando lemma di riferimento per la
seconda parte.

28 Vedi nota precedente.

29 10 mvedpa Pietrosant 1999, p. 62, 1. 5.
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451 - 101, 10. Pit tagliente. Pit letale.

452 — 101, 13. Uno spirito. Una divinita.

453 — 101, 14. Mentre, qualora. Come alcune cose, se scomposte e
suddivise in unitd pitl piccole, aumentano in lunghezza e in larghezza, e
vanno a occupare uno spazio maggiore (ad esempio quelle sublimate a
partire da corpi solidi), cosi succede l'opposto alle cose ristrette e conden-
sate. Infatti, queste si vanno a concentrare in una massa pili contenuta e
occupano uno spazio inferiore rispetto a prima, come I’aria, addensatasi e
divenuta acqua, si restringe in una massa piti piccola di prima, e parimen-
ti 'acqua, a sua volta, nel diventare ghiaccio'®. Lo stesso dunque, afferma
Sinesio, capita allo spirito immaginativo, plasmato dal Demiurgo tale da
essere sufficiente a riempire le cavitd encefaliche: qualora, da una data
grossezza, esso si contragga in una massa minore, ne consegue che alcune
parti delle cavita dell’encefalo restano vuote. Quindi, poiché questo in
natura non ¢ ammissibile — cio¢ che esista il vuoto fra gli esseri —, ne
deriva che necessariamente si insinuerd in questi spazi vuoti uno spirito
malvagio, a causa del quale, inevitabilmente, I'essere vivente soffrira, in-
sieme con la sua facoltd immaginativa.

454 — 101, 14. Si contragga. Si riduca a una massa minore.

455 — 101, 17. La natura. E una regola filosofica che stabilisce che
non possa sussistere il vuoto.

456 — 101, 20. Riempiti. Siano colmati.

457 — 101, 21-22. Un castigo. Una punizione.

458 — 101, 23. Nel primo caso. In quella che Sinesio ha definito
percezione intellettuale.

459101, 23. Il fine della pieta religiosa. Il compimento della religiosita.

[11]
460 — 101, 25. Ecco dunque perché noi. In questo passo, facendo

una ripresa di quanto gia detto, Sinesio espone lo scopo del libro: ‘seb-

In realtd, come noto, in fase di congelamento I'acqua aumenta di volume.
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Ot mepl g kaf’ Vmvoug pavtikig pEv mpoebépeda Aéyewv, dumg
avaykacOévteg moAbV Tvo Adyov émomodpebo Kol mEpL TOD
(OVTOOTIKOD TVEVUOATOG (MG T)YOUUEVOL KOl AvayKaiov TPAyRoTog
6vtog AeyOTvar.

461 — 143 A 165, 19 (100, 22). EémParouevor®. EntyelpoavTes.

462 —143 A 165, 20-166, 01 (100, 23). £l ToVTM. EMEKEVA TOVTOV.

463 — 143 A 166, 01 (100, 24). mepeipydoueba. mepiepyodtEpOV
oeEnAbopey.

464 — 143 A 166, 01-02 (100, 24). Tod Adyov. Ti|g dnodeiewc.

465 — 143 A 166, 02 (100, 24). £vBade. mepl TV LOVTIKTV.

466 — 143 A 166, 02 (100, 25). dvaméonvey. Arepavon.

467 — 143 A 166, 03 (100, 25). TVELLOTOG. POVTOGTIKOD.

468 — 143 A 166, 04 (100, 26). gboefeiog. EvOEov molteiag,

469 — 143 A 166, 05 (100, 27). 00TO. TO PAVTAGTIKOV TVEDLLAL.

470 — 143 A 166, 05 (100, 27). 510 T TO10DTO. S1d TV HOVTIKNV.

471 — 143 A 166, 06-143 B 166, 07 (100, 28). @Aeyuovovorng.
TPLOOOTG.

472 — 143 B 166, 07 (102, 1). tueov. e0TeAT], EyKparti).

473 — 143 B 166, 08 (102, 2). & mvboi. év.

474 — 143 B 166, 09 (102, 3). d<l. éAheinel.

475 — 143 B 166, 10 (102, 4). 6 8. obtoC.

476-143B 166,12 (102, 5). kai 6. TO 10 TV EPECIV TG LOVTIKTG.

477 — 143 B 166, 13 (102, 6). épacOijvat. €ic 10.

478 — 143 B 166, 13 (102, 6). cuvaedijvat. adtd td 0ed.

479 — 143 B 166, 15-16 (102, 8). TOpUOIGTAUEVOV. ETOUEVOV.

480143 B 166, 16 (102, 9). 10 tuudtatov. 10 cuvaedivor @ 0ed.

481 — 143 C 166, 17 (102, 9). 00dE. 000€ yap S TV TPOG BedV
oikelwov Thg Yoyig EAdttev av Enctta ein kol dueleiog a&ia 1 &v
TN HOVTIKT] ypeio ARG péypig Gv avOpwmog dwapévn, ypndet kol
TaOTNG.

30 émParropevor Pietrosanti 1999, p. 63, 1. 6.
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bene avessimo premesso di parlare della mantica onirica, nondimeno,
costretti dalla necessita, abbiamo fatto un ampio discorso anche in me-
rito allo spirito immaginativo’; come a dire che esso ¢ per la questione
il fattore principale e determinante.

461 - 101, 25. Che ci eravamo accinti. Che ci eravamo messi.

462 - 101, 27. Pure. Oltre a questo.

463 — 101, 27. Ci siamo dedicati. Abbiamo esposto in maniera

piuttosto accurata.
464 — 101, 28. Dal nostro discorso. Dalla nostra trattazione.

465 - 101, 29. Il suo. Con riferimento alla mantica.

466 — 101, 28. E emerso. E apparso.

467 — 101, 29-30. Di uno spirito. Immaginativo.

468 — 101, 32. Di pieta religiosa. Di una condotta di vita ispirata
da Dio.

469 — 101, 31. Quello. Lo spirito immaginativo.

470 — 101, 32. Per questo. Per la mantica.

471 - 103, 1. Ricolma di cibi. Lussuosa.

472 — 103, 1. Modesta. Frugale, umile.

473 — 103, 3. 1l tripode di Pito. Come se stesse sul tripode.

474 - 103, 3. E ben lontano dal. Evita di.

475 - 103, 4. Egli. Questo.

476 — 103, 6. Cosi come. Quel che avviene per la brama della pre-

dizione.
477 — 103, 8. A innamorarsi. Fino a innamorarsi.
478 — 103, 9. Ad averci un contatto. Con la divinita.

479 — 103, 12. Come conseguenza immediata. Come effetto.

480 — 103, 12. La pil preziosa. Avere un contatto con Dio.

481 — 103, 13. Non. Non per la propensione dell’anima verso Dio
l'utilita della mantica sarebbe dunque inferiore e degna d’indifferenza;
al contrario, finché 'uomo persista, ne avra bisogno'“.

1 Si intende un bisogno anche utilitaristico, in accordo con il pensiero di
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482 — 143 C 166, 19 (102, 11). avenictpentog. Gomep 1| GEANVN
opd Tod MAlov eotilopévn TO TPOG MUAG TPOGHOTOV OVTHG
Emmolatov EYELTO PAGC, Kol 0D GLVAVOKIPVATOL ADT Ol TO TAEIGTOV
TG amoyfg: Otav 8¢ dpéntat Emotpépectal Tpog adtdv, ig fdbog
NN eoTileTal Kol AAUTPOVETOL, GUVAVOKIPVDGO TO AUVIPOV EQVTHG
QMG T TOAAG TG GO ToD NAIOL 318 TNV TPOG AV TOV EYYVTNTO OVT®
KO 1) Yoy NU®V S€xeTal HEV 0DYAS Tapd ToD Kupimg vod, | paAlov
mopd Tod B0 AL’ émmolaing pév, Otav EmoTpéPnTal TPOG TO
aicOntd- dw Pdbovg 8¢, dtav Emotpepopévn mpog Beov €yyiln
aOT®. TOTE YOOV, PNGIV, 00K AveEmIoTPENTOG £0TL TOD LMoV mavtn?,
AL’ EmoTpEpeTon Kol €1G TO aioONTA, Kol €K TEPLOTNG AmocKomTETTAL
avta kobopmtepov NoM, 010 TO U cvumepvPOar avTolg, HUNodE
ovyyeichat V1T ADTOV.

483 — 143 C 166, 20 (102, 12). 10 KATO. TO &V KOGUG TPAYLOTOL.

484 —143 C 167,01 (102, 13). oboo. dte TV DAMK®TEpAY lye (ony.

485 — 143 C 167, 01 (102, 13). uévovca. 1| youyn Amepionoctog
€K THC VANG.

486—143C167,02 (102, 14). ivdbAuata. eIKaGI0G KOLTPOTUIIDOTOL.

487 - 143 C 167,03 (102, 15). kotiovra. HGomep Kol T0 NAI0L &G
TOTOVG PLTOPOVG SEPYOUEVOV OV LOADVETOL.

488 — 143 D 167, 04 (102, 15). 6 kpeittav. O vodg.

489 — 143 D 167, 04 (102, 16). %&ipovoc. GOUOTOG.

490 — 143 D 167, 05 (102, 17). mouci. T0ig £UOic.

491 — 143 D 167, 06 (102, 17). cLGKELAGAUEVOLGC. T| O EQOdIN
mowida kol oA AofovTac.

492 — 143 D 167, 07 (102, 18). mudde. €ig delpog.

493-143 D 167,07 (102, 18). dpumvoc. Guuova eact tov dia. E6TL
0¢ dupmvog igpov petaly keipevov veilov kail APomg, veilov pév

31 mdvn Pietrosanti 1999, p. 64, I 11.
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482 — 103, 15. Indifferente. Come la luna, quando ha la propria faccia
rivolta verso di noi, pur illuminata dal sole, possiede una luce di superficie
non la fonde con quella solare per I'enorme distanza, ma, quando si accinge
avolgersi verso il sole, allora si illumina in profondita e risplende, fondendo
la propria debole luce con quella estremamente maggiore che da quello le
giunge, causa la prossimita che ha con il sole; cosi, anche la nostra anima
riceve i raggi che le giungono con esattezza dall'intelletto, o piuttosto dalla
divinitd: ma in maniera superficiale, qualora essa sia rivolta verso gli enti
sensibili; in profonditd, qualora invece, rivolta verso Dio, si approssimi a
lui. Percio, dice Sinesio, 'anima non si dimostra affatto indifferente nei
confronti dell’essere vivente, ma si rivolge comunque anche agli enti sen-
sibili e dal suo luogo di osservazione li analizza in maniera pili oggettiva,
proprio per il fatto di non essere a essi mescolata, né da quelli turbata.

483 — 103, 16. Cio che si trova in basso. Gli enti encosmici.

484 — 103, 17. Quando si trova. Quando conduceva un’esistenza
pit incline alla materia.

485—103, 18. Restando immobile. Uanima, non disturbata dalla materia.

486 — 103, 18-19. Le rappresentazioni. Le immagini e i calchi.

487 — 103, 19. Scendere. Come la luce del sole raggiunge luoghi
impuri senza corrompersi.

488 — 103, 21. Le entita superiori. Lintelletto.

489 — 103, 21. Quelle inferiori. Il corpo.

490 — 103, 23. Figli. I figli di Sinesio.

491 — 103, 24. Di preparare i bagagli. Ovvero, di procurarsi molte
e varie provviste.

492 — 103, 25-26. Loracolo di Pito. A Delfi.

493 -103, 26. Quello di Ammone. Identificano Ammone con Zeus.

Il tempio di Ammone si trova a meta fra il corso del Nilo e la Libia, a

Sinesio, che traduce la profezia in un interesse delle entita superiori per quelle
inferiori (vd. De insomn., 11, dove l'autore cita U'espressione «scendere senza
scendere, riferendosi in particolare all’anima).
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duTIKOTEPOV, MPUNG € KOl KUPNVNG AVOTOMKATEPOV: VOTIDTEPOV
0€ ToD aiyVTTTIOKOD TEAGYOLG GTAdI O .

494 — 143 D 167, 08 (102, 19). xotadapfeiv. kataxibijvat.

495 — 143 D 167, 08 (102, 19). xozadapBeiv. dunpoc mepi
TvelOTNg &v 0dvooeiq enoilv, ov peAlovong MOM Koyunbfivol
gkelvng Oumg mopotvel 0 ouvéolog oUTmG eVyecBatl, Kol TOLG
puéALovtag Kolunnoechat.

496-143D 167,09 (104, 1). 1.8’ Dépnvouév). €v @ 1L ypappott
TG 0dvaaeiog TODTA PNo SUNPOg TEPL TG TNVELOTNG:

‘N 0” VOpNVaUEVN, Kabapa ypot 0 einad’ erodoa,

gbyeto maot Oeoiot teAnéocag ekatopuPag

pe&ev, ol k€ mobt (evg Gvtita Epya e éoon’.

Kol pet’ dAlya Tdiv enoi-

“Toiot 8¢ wHbwv Npye Tepippov TveLdmELD:

“mAéuay’, 1 Tot &YV DIEpdLoV sicavaBica

Aé€opan gig gOVNY, 1] HOL GTOVOEGGO, TETVUKTAL,

aiel dkpoo’ &uoict TeQupEVY, € 00 0dVGGEDC

Gyed’ ap’ atpeidnow &g Thov™ kai ta 6.

497 — 143 D 167, 09 (104, 1). .8’ Ddpnvauévn. viyapuévn o
VO0TOG 1) TNVELOT.

[12]
498 — 143 D 167, 11 (104, 3). Gomep icwe. 1| ®©g Gomep TV
nveldTNV aitodoav énoincev €v Toig Eneot.
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ovest del Nilo e a est della Libia e di Cirene; a millecinquecento stadi'*’

a sud del mare egizio'*.

494 — 103, 26. Addormentarsi. Coricarsi.

495 — 103, 26. Addormentarsi. Omero nell’ Odissea si esprime con
termini analoghi riferendosi a Penelope, che pure non era in procinto
di mettersi a letto; tuttavia, Sinesio invita a pregare in questo modo
anche coloro che stanno per coricarsi.

496 — 105, 1. Dopo essersi aspersa con acqua. Nel diciassettesimo
canto dell’ Odissea Omero afferma quanto segue riferendosi a Penelope:

“Ma piuttosto bagnati, e mettiti indosso vesti pulite,

e fai voto a tutti gli dei di sacrificare rituali ecatombi,

se mai Zeus porti a compimento le azioni riparatrici”'®.

E poco pil avanti di nuovo afferma:

“Fra loro comincio a parlare la saggia Penelope:

“Telemaco, io, per parte mia, salird di sopra,

e mi stendero sul letto, che per me ¢ sede di lamenti

e sempre ¢ bagnato delle mie lacrime, da quando Ulisse

se ne ando a Ilio con gli Atridi”!"°, eccetera.

497 — 105, 1. Dopo essersi aspersa con acqua. Dopo che si fu lavata con

dell’acqua, Penelope.

[12]
498 — 105, 3. Come forse. Ovvero, come Omero rappresentd nei

suoi versi Penelope pregare.

147 Qvvero, all’incirca, trecento chilometri.

8 Cfr. Hdt., II, 42 (Legrand 2003% II, p. 96) e Plu., Is. Os., 9 (354c-d)
(Froidefond 2003?, pp. 184-185).

' Hom., Od., XVII, 48-51 (Bérard 2002'%, 111, p. 24; Di Benedetto 2010,
p- 887).
'Hom., Od., XVII, 100-104 (Bérard 2002'2, 111, p. 26; Di Benedetto 2010,
p- 895).
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499 — 143 D 167, 12 (104, 4). mapeotv. 6pa énmg kavtadba O
GULVEGLOG T TAV YoAdaiv d0&N GkoAoVDET. €Kelvol YOp SLopopag
UGV ElVaL SHLOVOV. TOVG PV Yap aifepiovg paci, Todg 8¢ depiovg,
ToUg 0& mpooyeiovg, TOvg O& VOpaiovg, Tovg O¢ Vmoyboviovg.
TOVG YoUV mepl yijv kol DOmP KOAVOOLUEVOLG WEVOETS TNV UGV
eaciv, dre Toppw Ti|g Oelag yvdoewe dvtag Kol Thg Apeyyods DANG
avamemAnouévoug: toug O aibepiovg dAnOelg, dre mOPP® HEV TG
Y1ic 6vtag, &yyvg o0& ¢ Beiog yvdoemc.

500 — 143 D 167, 12 (104, 4). 6 moppw» Bedg. O ¢ aibepddovg
T6&emc.

5013 — 144 A 167, 13 (104, 5). Tpayuatencauévey. Hudv.

502% — 144 A 167, 15 (104, 6). 1ilg_teAeTiic. TEAETAS KLPIMG
QOol TO LLOTIKGG TaPadIdopEVa AOYOo1S Kai Epyolg &v te Tubig kol
€levoivt Kol 1ol BAAOLG HOaVTEIOIG. VDV 08 KaTOyPNOTIKAG AEYEL
TEAETTV Kol TNV O OVEIP®V HOVTIKTV.

503 — 144 A 167, 16 (104, 7). &viat. Twvéc.

504 — 144 A 167, 18 (104, 9). tyunudrov. domep ol aOnvoiot kat’
EKTimo 1OV Hapydviov EKAGTE TOV TAOVCIOV TOMTIDV TOLG
TAelovVo KEKTNUEVOVG OVGIOV NPODVTO TPINpapyelv, oVT®, oo,
KOl TOVG 1epo@avTag ai TOAES NPOVVTO TOVG TAOLGIMTEPOVG KOl
EVTILOTEPOVG. ODTOL YAP SHVOVTOAL GUVAYELY T XPEIOSN TOVTaKOOEV
TPOG TNV TEYVIV. TV YOOV 010 TAV TO0VTMOV LOVTIKTV GTAYOPEVEL.

505 — 144 A 167, 18 (104, 9). d¢&l. ypeia £oti.

506 — 144 A 168, 01 (104, 10). xpfjooav. KPNTIKAV.

507 — 144 B 168, 05 (104, 13). nuev ducopévou. €k tiig 0dvooeiog

321In Pietrosanti 1999, p. 66, Il. 11-15, questo commento e il successivo sono
invertiti per errore.

33 Vedi nota precedente.
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499 — 105, 4-5. Si fara presente. Si osservi come anche in questo
passo Sinesio si attenga alla dottrina dei Caldei. Quelli infatti afferma-
no che vi siano delle differenze fra i demoni. Sostengono che alcuni
siano eterei, altri aerei, altri terrestri, altri acquatici, altri ancora sotter-
ranei. Dicono che quelli che vagano sulla terra e in acqua siano falsi per
natura, giacché si trovano lontano dalla conoscenza divina e sono com-
posti di materia oscura; quelli eterei invece sarebbero veritieri, poiché si
trovano lontano dalla terra e vicino alla conoscenza divina®'.

500 — 105, 4. La divinitd, da lontana che ¢. La divinita dell’ordine

etereo.

501 — 105, 5. Senza essersi attenuti. Noi.

502 — 105, 7. Misterico. Con ‘misteri’ si intendono propriamente
quelle verita esoteriche trasmesse a parole e gesti nella sede della Pizia
e a Eleusi e negli altri oracoli. Qui Sinesio definisce impropriamente
‘cerimoniale iniziatico’ la mantica onirica.

503 — 105, 8-9. Alcune. Certe.

504 — 105, 9. Tra coloro che versano i tributi. Come gli Ateniesi,

in base alla stima delle risorse economiche proprie di ciascun cittadino
abbiente, selezionavano quelli in possesso di una ricchezza maggiore
per finanziare una trireme, cosi, dice Sinesio, anche gli ierofanti erano
scelti dalle citta fra i cittadini pit ricchi e pit in vista. Costoro infatti
erano in grado di riunire da ogni luogo quanto serviva per quell’arte’?.
Sinesio rigetta queste tipologie di mantica.

505 — 105, 10. Si richiedono. Sono necessarie.

506 — 105, 12. Cretese. Dell’isola di Creta'>.

507 — 105, 14. La dove tramonta. Il passo ¢ tratto dall’Odissea di

BLCer. Psel., In Orac. Chald. (O’Meara 1989, pp. 138-139).
52 Cfr. Ps.-X., Ath., 1, 13 (Marchant 19667, p. ai 13).

153 Kpfiooa infatti, propriamente, ¢ il sostantivo, maschile e femminile, per
indicare un abitante dell’isola di Creta; kpntikodc, invece, ¢ 'aggettivo.
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ounpov todto- Hmepiova 08 Aéyel TOV AoV OUnpog, Amo TG “OméEp”
poBécemg onAovong 10 dvm, Kol Tod “iéval” pRuatog SnAoIVTOg
10 Topevecat, TovT’ 6TV 0 EMAVm UMV Kol THS VTG TOPELOUEVOC.

508 — 144 B 168, 05 (104, 13). vmepiovog. NAiov.

509 — 144 B 168, 05 (104, 13). avidvtog. avatéAlovToc.

510 — 144 B 168, 06 (104, 14). tadto. 0 TePl dVoE®S KOl
GLVOTOAT|G.

511 — 144 B 168, 08 (104, 15-16). 1@V DIapYOVIOV. THG EVOVONG
ovoiag.

512 — 144 B 168, 08 (104, 16). 0pd. &ic Téocapa TEAN
dwapovpévng thg molteiog TV dbnvaiov, 10 pev ékdAovv TOV
TEVTAKOGLOUES VDV, TO O& Td®V nmémv, 10 0& TV (evyitdv, 10
3¢ TdvV ONTdv. T0dT0 8 TO ONTICOY NV KAl dmopdTaToV, £mi GO
TNV Nuepncioy ToloOUeEVOV del Epyaciav. To HEVTOL TEAN TODTA Kol
Tympoto EAeyov oi afnvaiot.

513 — 144 C 168, 11 (104, 18). dote amoliv. polg Cijv.

514 — 144 C 168, 11 (104, 18). Tpdok®TOG. 610 ToD AKaTiov.

515 - 144 C 168, 11 (104, 19). ¢ O1¢. 6 pobwTog.

516 — 144 C 168, 12 (104, 19). petoikiov. £0o¢ fv t0ic aOnvaiolg
Aappdvery ko’ Exaotov £Tog dpaypas 1 ek TV EEmbev Epyopévav
glg anvag EEvav kototkiog Eveka, Kol ToDTO EKOAEITO LETOIKIOV.

517 — 144 C 168, 12 (104, 19). pertoikiov. toic EEwbev
petoki{opévorg gig adnvag.
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154

Omero™*. Egli chiama il sole Iperione', per il fatto che il prefisso

hypér indica I'alto e il verbo ienai il movimento: si ottiene dunque ‘colui
che procede al di sopra di noi e della terra*>.

508 — 105, 14. Iperione. Il sole.

509 — 105, 14. Sorge. Si alza.

510 — 105, 15. Queste cose. Quelle riferite al tramonto e all’alba.

511 — 105, 17. Le risorse economiche. La ricchezza a disposizione.

512 -105, 18. Lo fa. Lo stato ateniese era ripartito in quattro classi:
la prima era detta dei pentacosiomedimni, la seconda dei cavalieri, la
terza degli zeugiti, la quarta dei teti. Quest'ultima era la pili povera,
composta da coloro che svolgevano sempre un lavoro giornaliero die-
tro compenso. Gli Ateniesi, d’altronde, chiamavano queste classi anche
‘censi’?.

513 — 105, 19. Per vivere. Per sopravvivere.

514 — 105, 20. Il rematore. Di battello.

515 — 105, 20. Il servo a ore. Il salariato.

516 — 105, 21-22. Tassa di residenza. Gli Ateniesi avevano I'usanza
di riscuotere ogni anno dodici dracme dagli stranieri che si recavano
nella loro cittd, in cambio della concessa permanenza: la chiamavano
‘tassa di residenza’*®.

517 — 105, 21-22. Tassa di residenza. Che veniva richiesta a coloro

che si trasferivano ad Atene da altri luoghi.

154Vd. De insomn., 12, e nota ad loc.
155 Idem.
5¢Vd. scholia in Hom., Od., 1, 8 (Dindorf 1855, p. 12).

157 Cfr. Ps.-Arist., Ath., 7, 3 (Chambers 1994, p. 5); Plu., Sol., 18 (Flaceliere —
Chambry — Juneaux 2003, p. 30); Harp., s.v. inndg (Keaney 1991, p. 136).
Per maggiori dettagli sulle classi sociali nell’Atene classica vd. De insomn., 12,
e nota ad loc.

%8 Harp., s.v. petoikiov (Keaney 1991, pp. 174-175); Phot., s.v. petoikiov
(Theodoridis 1998, pp. 562-563).
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518 — 144 C 168, 13 (106, 1). éteofovtddng. Eteofovtddat Yévog
TLapyiov EnioNpoV Kai TEPIPAVES &V AOfVaILS, 6’ o ai THc GOmvag
g€eléyovto 1épetat. €Tuporoyeitan 08 amd ToD “€1ed6v” 10 GAN0EG,
To0T’ 0TIV 01 AANODC €K THG TOD fovTOL YEVEDS KaTtayopevol: fovtav
0€ KOAET TOV TAVOTTNV dpyov O TPayIKOG aicyOAOG, 1jTol Bovkdrov,
¢ EmoTotodvta Kol mduevov i) 1ol Tf) Buyatpi Tod iviyov. pépet
YOp aOTHV AEYoLGoV oVT®GT ‘@ofodual TOV HLPLOTOV EiG0pMDGA
Bovtav’.

519 — 144 C 168, 14 (106, 2). SNUOTIKOV. KOWVOVIKOV.

520 — 144 C 168, 16 (106, 3-4). 10 mavoyod mopeivor*t. o un
Katowkfoot €ig &va TOTOV, 1| OG 1j €ig T Tig KaoToiiog HOWP T €ig
TNV TOV SEAPOV TETPAV 1j €1 TO KATA YTC TPOP®VIOL LAVTEIOV.

5213 -144C 168,17 (106, 4). bdwp. Eneldnmep ioTOp1dY EUVIoON
TIVOV &viadba mg &v Ppayel, avaykaiov Tavtag tpdtepov dvamtosot
capnVveiog Eveka Tod AOYoV. TEPL TNV AVTIOYELOV THG GLPIOG EGTITNYN
T1g dvopa KaoTaria, &v 1| xpPNoU®SElv ELeyov TOV mdAlmva 0VTmoi
TG &V Th) €kpof] Tod BoaTog Avedidoto Tvedua, dnep GALOTE GAANV
kaficto v 10D VéaTog Kivnoy, fiv TePIoKOmTOVVTES Ol HAVTELG TO
péAdovto mpobleyov. pio p&v odv abtn éotiv ictopia, £tépa 8& 1)
mepl THE TAOV dEAPDOV TETPaG. EGTL 08 aVTN KOTO TNV TG POKId0g
gmapyiov, voTiwtépa PEV 6povg Tod Tapvacod 6Tadiolg TPlaKoGiols,
GPKTIKOTEPO 0& TOD KopwvOlaKkoD KOATOL GTOi0lG Ol0KOGI01g
gyyloto. MV 8¢ iepov ékel mepi T meTP®OEG pog, Kai &V adTH O

34144 C 168, 17. bdwp Pietrosanti 1999, p. 69, 1. 4. In virtl del cambiamento
di lemma, abbiamo invertito 'ordine dei commenti, anticipando questo al
seguente rispetto all’edizione critica.

35 Vedi nota precedente.
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518 — 107, 1. Eteobutade. Gli Eteobutadi era una famiglia antica,
insigne e conosciuta di Atene, dalla quale venivano selezionate le sacer-
dotesse di Atena. Letimologia si basa su ezeon, ‘il vero’: si ottiene dunque
‘coloro che veramente discendono dalla famiglia del bovaro™. 1 trage-
diografo Eschilo chiama ‘bovaro’ — ovvero pastore di buoi — Argo Panop-
tes, poiché seguiva e controllava lo, figlia di Inaco; cosi, infatti, il poeta
la fa esprimere: “Ho orrore/ — lo vedo — del bovaro dai mille occhi™'®.

519 — 107, 2. Popolare. Comune.

520 — 107, 4. Di trovarsi dappertutto. Di non trovarsi in un posto
solo, ovvero nell’acqua della fonte Castalia, o nella rupe di Delfi, o nel
responso di Trofonio che proviene dalla terra.

521-107, 5. Dall’acqua. Poiché in questo passo Sinesio ha ricordato
stringatamente alcune leggende, perché il discorso risulti chiaro, ¢ ne-
cessario prima spiegarle. Nei pressi di Antiochia, in Siria, ¢’¢ una fonte
chiamata Castalia, nella quale si diceva che Apollo fornisse dei vaticini
come segue: lo sbocco dell’acqua emetteva un soffio, che determinava
in un senso o in un altro il movimento dell’acqua stessa; proprio osser-
vando quest'ultimo gli indovini predicevano il futuro'. Questa, ap-
punto, ¢ una prima leggenda; un’altra ¢ quella della rupe di Delfi. Essa
si trova nella regione della Focide, trecento stadi pit a sud del monte
Parnaso e, all’incirca, duecento stadi pit a nord del golfo di Corinto'®*.

La, su di un monte roccioso, vi era un santuario, nel quale si trovava il

159 “Bovaro’, infatti, si dice povtng. Cfr., s.v. 'Eteofovtddon, i lessici di
Arpocrazione (Keaney 1991, p. 115) e Fozio (Theodoridis 1998, nn° 2056-
2057, p. 198), nonché EM, (Gaisford 1848, p. 1107); vd. anche D., In Mid.,
182 (Dilts 2005, p. 223).

10 A | Pr, 567-568 (Mazon 2002, p- 181).
161 Cfr. Paus., X, 8, 9-10 (Rocha-Pereira 1989, pp. 104-105).

162 Ovvero, all’incirca, cinquanta chilometri pitt a sud del monte Parnaso e
trentacinque chilometri piti a nord del golfo di Corinto.
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LOVTIKOG TOD amOAA®VOG Tpimove. Tpitn O6¢ éotv ioTopia, M mepl
oD NGt ydouatoc Yiic. &xet 88 obTmC: &yEVeTd TIC AVIyp TPOPAOVIOG
dvopa, HAVTIC THY TEXVNV. 0vTog VIO Kevodoliag ic T omiAatov
£anTov EUPormv Kol katakphyag avtod tov Plov dmnAiagev: O o
omAiawov pavteiag, enoi, dvedidov 1oig eicrodotl kol EpOTOCL TEPL
OTOVODV. TOVT®V oM TV 16ToPIDY Evtadbo 6 GuVEGLOg EUvicOn did
mielova Thg Ko’ Dvov pavtikiig Ematvov, Aéymv 6Tt EKeiva PEv Ta
LOVTEID KOT®V Kol AVOAOUATOV TAEIGTOV £0€0VTO. bt & AmTOVOG
didmaot tag pavteiog dractv.

522 — 144 C 168, 18 (106, 5). 10 6¢ unte. 10010 88 TOV GAA®OV
Kol VEPTEPOV, N MG TO N Avaykdlew NUaG Tpog piav épyaciov
Katayivesot.

523 — 144 D 168, 20 (106, 7). mpdTov. &G PELTIOV.

524 — 144 D 169, 02 (106, 9). cuykeiyevov. GKOTOV Ex@V 10tV
EVOTIVIOV.

525 — 144 D 169, 03 (106, 10). gig v @Vo1V. €1¢ AVATAVOY THig
@OGEWG.

526 — 144 D 169, 03-04 (106, 10). 00K GpKOVGTS. 00 SLVAUEVTG
TG 0VGiag MUY, T| OG THG PVGEMS, AEL YP1YOPETV.

527 — 144 D 169, 06 (106, 12). 10 aipeTdVv. TO EVORVIOV.

528 — 144 D 169, 06 (106, 12-13). @ dvoykaim. Td Have.

529 -144 D 169, 06 (106, 12-13). 1@ dvaykai®. TOV Hvov enoiv
gpyov Kol dvarykoiov, kol Tod eivon kol (v aitiov. 10 88 dvimviov
aipeTdV, Kol TapEPYOV, Kod ToD £ £lvol oiTIOV.

530 — 144 D 169, 07 (106, 13). 10 €D givai. 10 €0 v S1d T &v
Vv povTikic.
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profetico tripode di Apollo'®. La terza leggenda ¢ legata alla menzione
che Sinesio fa della voragine della terra. Questo il contesto: esisteva un
tale di nome Trofonio, indovino di mestiere; egli, per la propria vanit,
pose fine alla sua vita gettandosi e rimanendo occultato all'interno di
una spelonca; si dice che questa caverna desse dei responsi a tutti co-
loro che si recavano la e che ponevano delle domande su un qualsiasi
argomento'®. Sinesio ha ricordato qui queste leggende proprio per elo-
giare maggiormente la mantica onirica, sottolineando come tali oracoli
richiedessero moltissime fatiche e un gran dispendio di denaro, mentre
quella puo fornire responsi a chiunque senza sforzo alcuno.

522 — 107, 7. Non ci impone. Questo ¢ il fattore pitt importante,
cio¢ che la mantica onirica non ci impone di dedicarci a una sola oc-
cupazione.

523 — 107, 9. Per primo. In quanto pilt importante.

524 — 107, 11. Con lo scopo preordinato. Con l'intento di fare un
sogno.

525 — 107, 12. Per soddisfare la propria natura. Per il riposo della
propria natura.

526 — 107, 13. Non ¢ in grado di sostenere. Poiché la nostra costi-

tuzione, ovvero la nostra natura, non ¢ in grado di stare continuamente
sveglia.

527 — 107, 16. Cio che ¢ opzionale. Il sogno.

528 — 107, 16. Alla necessita. Al sonno.

529 — 107, 16. Alla necessitd. Sinesio definisce il sonno un’azione

necessaria, causa del semplice esistere e del vivere. Definisce invece il
sogno un elemento facoltativo, accessorio, causa del benessere.

530 — 107, 17. Il benessere. Si intende il vivere bene, per mezzo
della mantica onirica.

163 Cfr. Hdt., VIIL, 39 (Legrand 2003%, VIII, p. 52).

164 Cfr. Str., IX, 2, 38 (Meineke 1877, 1L, p. 584); Paus., IX, 39, 5 ss. (Rocha-
Pereira 1989, p. 77 ss.).
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531 — 144 D 169, 07 (106, 13). & eivar. T Cijv.

532 - 145 A 169, 11 (108, 2). T Tpa&et.

533 — 145 A 169, 11 (108, 2). yévoto. cV.

534 — 145 A 169, 11 (108, 2-3). gig avtny. TV Tpa&v.

535 — 145 A 169, 12 (108, 3). ®@eloi0. KOAOUEVOS SNAOVOTL.

536 — 145 A 169, 12 (108, 3). obte yap. eipnket yap Omodev
OTL OpLoUEVOL TOTOL Kol OATyol giciv ol T poavteio Eyovteg, Kol &v
MPIGUEVOILG KALPOTG TOPEXOVGTL TG HavTELNG: 10 Kai pnot SOGKOAOV
glvar 10 Tadto TV ToldTY pavTiky: £t 88 Svokolov Sl T
Opyava avTiic, 6 xpniel Tpog vINPETiay. TADTA Yop Kol damdvng Epn
d€lobat cuyviic. ob yap padiov av ein cuykopical kpricoav Botavny,
KOl TTEPOV aiyVTTIOV, Kol dGTOdV ifnpikov, kal dca dALa Anpodoty
ol epl T Totad T poyfodvTed.

537 — 145 A 169, 14 (108, 5-6). £’ 0ic. £inw dNAoVOTL OpYEvOIG.

538 — 145 A 169, 15 (108, 6). amvng. apa&nc.

539 — 145 A 169, 16 (108, 7). dAlo uépn. Aoyotl kai Tpdypata

HUGTNPLO.
540 — 145 A 169, 17 (108, 8). obt® yap einelv. EEnydpevoav
onrodn.

541 — 145 B 169, 22 (108, 12). ¢é8ehovtyv. Ogiav dmokdAvyiy.

542 — 145 B 169, 22 (108, 13). oviwvodv. GvOpwmov.

543 — 145 B 169, 23 (108, 13). @bwoud. ol yap v Bdpabdev
UETIOVTEG HOVTIKTV iEpopavTal, obg LKp® Tpochev gipnket, naym
YPOUEVOL TEYVT], O EXMIDV TIVOV KOTAYOLGL dOiHOVAS Tvag, Kol
KOTEXOVGLY HKOVTOG TUPOVVIKDG, Kai TuvOdvovTal Tepi @V xpriiovct
nodeiy. Sfjlov 8’ 4€ GV Tapdyovst Ty EkdTny Aéyovoay:
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531 — 107, 17. Al semplice esistere. Al semplice vivere.

532 — 109, 2. A qualcuna. A qualche attivita.

533 — 109, 2-3. Si fosse. Seconda persona singolare'®.

534 — 109, 4. Nella sua realizzazione. Dell’attivita.

535 — 109, 3-4. Potrebbe aiutare. Perché vi sarebbe un qualche im-
pedimento, chiaramente.

536 — 109, 4-5. Non si puod. Ha detto infatti prima Sinesio che i
luoghi che ospitano oracoli sono circoscritti e pochi, e che trasmettono
i loro vaticini in occasioni precise; per questo aggiunge che una tale
mantica ¢ difficile; e, in pill, ¢ resa complicata dagli strumenti necessari
al suo svolgimento. Ha gia detto, a questo proposito, che essi richiedo-
no una spesa ragguardevole. Non ¢ certo facile reperire I'erba cretese, la
piuma egizia, 'osso iberico e tutti gli altri oggetti che ritengono insen-
satamente utili quelli che si affannano alla loro ricerca.

537 — 109, 6. Grazie ai quali. Direi che il riferimento ¢ chiaramente
agli strumenti.

538 — 109, 7. Un carro. Un barroccio.

539 — 109, 8. Le altre componenti. Formule e azioni di natura

misterica.
540 — 109, 9. D’altronde, questa ¢ la veritd. Poiché I'hanno rivelata,

chiaramente.

541 — 109, 14. Di sua volonta. La rivelazione divina.

542 — 109, 13. Qualcuno. Un uomo.

543 — 109, 14. Con urti. Quegli ierofanti che Sinesio ha citato poco
sopra e che praticano una mantica illecita, ricorrendo all’arte magica,
per mezzo di certi incantesimi richiamano dei demoni, li controllano
in maniera dispotica contro la loro volonta e li interrogano su quanto
desiderano apprendere. Cio risulta in maniera evidente da questi versi,
nei quali compare Ecate che dice:

165 Alla lettera, infatti, per esprimere un senso impersonale Sinesio utilizza la
seconda persona singolare yévoto (‘tu fossi’).

295



NIKE®OPOY TOY I'PHI'OPA EPMHNEIA

TNépLov HeT QEYYOC dmeipitov doTepOTANDES,

GyypovTov ToAD ddpa Bgod Aimov, N8’ EmPaivm

yaing Lwotpdeoto tefc>¢ Hrobnuocvvnot,

1e1001 T AppRTOV ETEDV, 01C 01 PpEVa TEPTELY

aBavdatov Eade BvnTog Ppotog’.

Kol TAY GAAOG Saipmv dvaykalopevog Adyey onot:

‘KADO1 pev odk €0€hovtog, Emel W Enédnooag avaykn’.

Kol TAALY GAAOG PNV Aoy oD

“tinte 1 dei Osiovrog am’ 0ibépog dde yatilwv,

Og100ap01g Exdtny pe Benyv Exdleccag avaykog’

Kol T €ERC. ai yap ToladTal PUoELS TOV Saovav moyvvosioat
o Kokiov, kol GAoyov €KTHOOVTO YoV, Kol 010 TODTO TG UEV
EKOVTEG, TG 08 GKovteg KabéAKovTaL TO1G TOLOVTOIG. NGl 08 Kol
0 TA®TIvog 6Tl ‘o0 1 TPoaipests, ovd’ O AGYOG VIO HOVLGIKTG
7| yonteiog €hketal mote, GAA’ 1) GAOYOG Wuyn. Koitol griodot
KNAOVUEVOL, KAV UT| TODTO oiT@VToL 00d’ OTaV YONTEDT TG, GUVEGY
0 yontevduevog €xet, ovd’ aicdvetal, ALY YIVOOKEL 101 Tabdv,
OtL wémovley’ dote, €mel kol ol TowdTol T®V SUUOVEV QUGELS
yonteiong kol nedaic NrTdvrol, Snhovott kol avtar Floyov Exovct
Yoy, Kol cOvheoty, Kol Tayog.

544 — 145 B 169, 23 (108, 13). poyAeig. dG ol TEKTOVEG.

545 — 145 B 169, 23 (108, 13). Buwlouévois. tupavvodoty,
avaykdlovoy avOpdToIc.

36 tefig Pietrosanti 1999, p. 70, 1. 19, ma cfr. Wolff 1856, p. 155, 1. 10.
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“Al calar del giorno, io lascio I'aerea, illimitata, costellata,
immensa, immacolata dimora divina e mi poso
sulla terra nutrice di animali su tua richiesta,
persuasa da ineffabili parole, con cui un uomo, un mortale,
si ¢ compiaciuto di blandire il cuore degli immortali™'®.
E ancora, un altro demone, costretto a parlare, afferma:
“Stammi ad ascoltare: sebbene non volessi parlare, mi hai vincolato
con la necessitd™'"’.
E un altro dice in un altro passo:
“Perché mai, dall’etere che eternamente ruota, hai voluto invocare

168 " eccetera.

me, la dea Ecate, con costrizioni che domano gli dei”

Difatti, tali nature demoniche, ispessitesi per la loro malvagita, pos-
siedono un’anima irrazionale e per questo, talvolta in maniera consen-
ziente, talvolta forzatamente, vengono trascinate in basso con simili
stratagemmi. Anche Plotino afferma che “non ¢ proprio né della vo-
lonta né della ragione essere attratte dalla musica e da un incantesimo,
bensi dell'anima irrazionale. Per quanto le persone amino essere am-
maliate, non lo domandano espressamente; nel caso in cui qualcuno
faccia un incantesimo, 'ammaliato non ne ha consapevolezza, né se ne
accorge, ma se ne rende conto quando ha gia subito quel che ha subi-
10”9, cosi che, poiché anche tali nature demoniche sono sopraffatte da
magie e incantesimi, ¢ evidente che possiedono un’anima irrazionale,
nonché consistenza e spessore.

544 — 109, 14. E leve. Come i carpentieri.

545 — 109, 15. Dal farle violenza. Non ¢ diverso da come si compor-

tano i prepotenti, quegli uomini che costringono gli altri a fare qualcosa.

156 Porph., Or. (Wolff 1856, pp. 155-156) (Eus., PE, V, 8, 4 [Mras 1954, p.
237]).

1" Porph., Or. (Wolff 1856, p. 158) (Eus., PE,V, 8, 7 [Mras 1954, p. 238]).
18 Porph., Or. (Wolff 1856, p. 156) (Eus., PE,V, 8, 6 [Mras 1954, p. 237]).
19 Plot., 1V, 4, 40 (Bréhier 2003, IV, p. 148).
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546 — 145 B 170, 04 (108, 16). évépyelav. TTig TOAOUGYOAOV EKET
HLOVTIKT|G.

547 — 145 B 170, 04 (108, 16). vmepopiolg. £vBa dvuoyepeg
CLUTEPIAYEWY TG TPOG TNV HOVTEINY EMITHOELN OPYyavaL.

548 — 145 C 170, 11 (108, 23). Backdavov. pBovepdv TV@V TOMTAOV.

549 — 145 D 170, 15-16 (110, 3). dpyouévngc. Hm’ aHTOD TOLEMG.

550 — 145 D 170, 16 (110, 4). dvonzov. dvontov yap Gv €in,
eNoiv, AvopOg AIOKNPOTTEWY €K THG APYOUEVIG VT’ aDTOD TOAEMG TO
KaBgvdEWY, H10TL AOVVATOV TODTO YE. 0L HOVOV OE PGV VO TOL, GALY
Kol dogfode, 610TL Evavtio @ 0e®d Kai Tf) PVUoel VOUoDETEL. Kal Yap
Kol 6 Be0g Kol 1] OO peydAny Kol dvayKaotdtny cvoTacty T® {Om
évéomelpe 10 kabevdetv. €nel yodv, enoiv, amedeiydn 6Tt dvaykaiov
KkaBevdey Gravtog, kol kabgvdovtag oveipmv yivesBot Oeatdg, GEov
av € kol €mi v OU dveipov i€val HoVTIKNV Emavtag, TAOLGIOVG Kol
TEVNTOG, (VOPOG KOl Yuvoikag, Kol ooy Amdg ety ki,

551 — 145 D 170, 16 (110, 5). oic. St

552 — 145 D 170, 17 (110, 5). oic. 101

[13]

553 — 145 D 170, 19 (110, 6). adtv. TV 6V OVEIPOV HOVTIKNV.

554 — 146 A 170, 23 (110, 9). mpoofitic. 1 S’ OVEIPOV HOVTIKY.

555 - 146 A 171,02 (110, 11). pakpotépav. peilova.

556 — 146 A 171, 07 (110, 16). obtwg. 1 &g PePaing.

557 — 146 B 171, 08 (110, 16). dvaneBdueda. og dvore®oueda
VIO T®V €V dvelpolg EATIO®V.

558 — 146 B 171, 09 (110, 17). ] @VGEL TV AvOpOTOV.

559 — 146 B 171, 11 (110, 19). v _apynv. &v mevig, kol poyborg,
KOl GTEPNOEL TV OPEKTAV.

560—146B 171, 12 (110, 19). meptceyvpévov. v moTe ixov oi widot.

561 —146B 171, 13 (110, 20-21). 0 pounHevg. 1 PHGIC TOD KOGLOV,
Kol TV £V KOG, Iiol TIC 0VGa, TOAVMVULOV EGYE THV TPOGTYopiay,
OU g &yel dlpOpovg duVAUEIS Kol Evepyeiog. MG HEV YOp TAVI®OV
aitio, Aéyetol Toym, Amd Tod TEVYXEW WOV TG TAVTO- 010 OE TOV
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546 — 109, 19. Lattivita. Di questa mantica, cosi complicata.

547 — 109, 20. In terra straniera. Dove ¢ difficile portare con sé gli
strumenti necessari alla divinazione.

548 — 111, 1. Malvagio. Di cittadini invidiosi.

549 — 111, 5-6. Dal proprio regno. Dalla propria citta.

550 — 111, 6. Di un folle. Sarebbe I'azione di un folle, dice Sinesio,
bandire il sonno dalla propria cittd, poiché questo ¢ impossibile. E non
soltanto la definisce I'azione di un folle, ma pure di un empio, poiché
legifera contro Dio e contro la natura. Infatti, sia Dio che la natura
hanno posto il sonno nell’essere vivente come un elemento fondamen-
tale e assolutamente necessario. Poiché dunque, argomenta Sinesio, si &
dimostrato che tutti necessitano di dormire e che i dormienti assistono
ai sogni, ¢ corretto dire che tutti — ricchi e poveri, uomini e donne, e,
per dirla in breve, di ogni etd — possono usufruire della mantica onirica.

551 — 111, 6. A cose. Per il fatto che ambisce a cose.

552 — 111, 7. Regole. Per il fatto che impone regole.

[13]

553 — 111, 8. A quella pratica. La mantica onirica.

554 — 111, 12-13. Profetessa. La mantica onirica.

555 — 111, 14. Piti lungo. Maggiore.

556 — 111, 19. Cosi. Ovvero in maniera cosi solida.

557 — 111, 19. Siamo persuasi. Come siamo persuasi dalle speranze
che si manifestano nei sogni.

558 — 111, 20. Per la natura. Degli uomini.

559 — 111, 22. Allorigine. Nella miseria, nelle fatiche e nella priva-
zione di cio che ¢ desiderabile.

560—111,23. Di cui ¢ cosparsa. Che un tempo erano contenuti nelle giare.

561 —111, 23. Prometeo. La natura del cosmo e degli enti encosmi-
ci, pur essendo unica, ha ricevuto varie denominazioni, a causa delle
differenti potenze ed energie che possiede. Ecco che, per aver prodotto,
da sola, tutti gli enti, in quanto causa di tutto ¢ detta ‘sorte’; per la
continuita data dalla connessione delle cause, ¢ detta ‘destino’; per il
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elPUOV ThG EmmAokig TOV aiti®dv Aéyetor gipapuévn: S 6& 10
avikntov, Gvaykn: o 0& 1O pepeplopévov GAAO GAA®, Aéyetan
poipa- ot 8& TO AmapdTpERTOV TOV EPY®V aOTHG, AéyeTon dTpomog:
O 6¢ TO TEMEPAGUEVOV TH|G O10IKNGEMS AVTNG, TETPOUEVT]" O10L OE
TO GUUPEPOV TOV AToPavovI®mV Toig avOpmmolg, A&yeTal Tpovola
Kol Tpoundevg. kdvtadbo Toivov 0 GUVEGLOG TO TPOVONTIKOV Kol
TPoUNOEVTIKOV THS PVUGEMC, O TEPL TA PLGIKA EVOEIKVLTAL TPAYLATO,
wpounbéa dVOHOCE. Kol O aioydAog 08 &v T@ dpapatt O Emypaeet
“mpoundevg deoud™S”, elody@v TOV TpopunB€a AvToveEVOV 010 TOV
deopdv, kal dmyovuevov tag aitiog 61 ag TH@peTTaL Tapd T d10G,
onol kol 6t ‘Bvntovg T Emavca U Tpodépkesbaut LOPOV, TVEAAS
&v aTolg EATIS0G KOTOKIGHS . 0 &’ eVPITIONG, CLVETMTEPOG BV, TO
100 TpounBEémg dvopo gig TOV KOOV AVAYEL dNIOVPYOV, EVOPYDG
Aéyov: ‘Tl Toh’ 6 mpounbevg Ov Aéyovs’ Mudg TAGGOL. Kol TAAAG
névta {Da, Tolg pnev Onploig 0wy’ ExdoT® KOTA YEVOG pioy pOGLY;
dmovteg ol Aéovtég eiov dAkyol, dethol mdAv €ENG eiot TavTeS o1
Aayot’.

562 - 146 B 171, 14 (110, 21). mapayouevot. E0mMOTOUEVOL.

563 — 146 B 171, 16 (110, 23). 1 BovAouévae. tij fovAncet.

564 — 146 C 171, 18 (110, 25). Aoyaydc. AOYog 6Tl GVOTNUA
oTPATIOTIKOV & Avp@V 1", 6 pgv obv Eumpocbev ioTdpevoc Kol
Gywv TOV AOYoV KaAgTtal Aoyayog, 0 8¢ dmabev ovpayds. 6 AoYOG O&
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suo essere inesorabile, ‘necessitd’; per il suo essere distinta da un ente
all'altro, ‘Moira’; per il carattere immutabile delle sue azioni, ‘Atropo’;
per esattezza del suo governo, ‘fato’; per la corrispondenza degli eventi
agli esseri umani, ¢ detta ‘provvidenza’ e “Prometeo’”’. In questo pas-
s0, appunto, Sinesio definisce Prometeo quel carattere provvidenziale e
preveggente della natura che disvela i fatti inerenti agli enti fisici'”". An-
che Eschilo nella tragedia intitolata Prometeo incatenato, mettendo in
scena il personaggio afflitto dalla catena ed esponendo dettagliatamente
i motivi per cui ¢ punito da Zeus, gli fa dire: “Ho distolto lo sguardo

dei mortali dal proprio destino di morte™”

%, “ho posto in loro delle
cieche speranze””?. Euripide, che era pit erudito, riconduce il nome di
Prometeo al Demiurgo universale, affermando esplicitamente: “Perché
mai Prometeo, che dicono abbia plasmato noi/ e tutti gli esseri viventi,
ha assegnato agli animali,/ a ognuno secondo la propria specie, una sola
natura?/ Tutti i leoni sono coraggiosi,/ mentre, viceversa, i conigli sono
tutti regolarmente codardi”'74.

562 — 111, 25. Indotti. Irretiti.

563 — 111, 28. Alla volonta. All'intenzione.

564 — 111, 30. Locago. Il loco ¢ un’unita militare composta da sedi-
ci uomini. Colui che se ne pone alla guida e lo conduce ¢ detto locago,
chi lo chiude invece ¢ detto urago. Il loco nella sua interezza ¢ detto

170 Gregora si fonda qui, essenzialmente, su delle paretimologie.

7! Come gia fatto pitt volte in precedenza (vd. ad esempio i commenti 345,
360), anche in questo passo Gregora interpreta il ricorso al mito da parte di
Sinesio in chiave esclusivamente allegorica.

2A., Pr., 248 (Mazon 2002, p. 170).
73 A., Pr., 250 (Mazon 2002, p. 170).

174 Non si tratta in verita di un passo di Euripide, bensi di un frammento di
un’opera del comico Filemone di Siracusa (fr. 89, 1-5 [Kock 1884, p. 504]).
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OA0G KOAETTOL GTIYXOG, VIO O€ TIVOV EVEOUOTIA. TIVEG O TNV EvOpoTioy
TETAPTOV TOD AOYOL WEPOG GMEPNVAVTO, KOl TOV MyoOUEVOV TH|g
EVOUOTIOG EVOUOTAPYNV. TOG 08 dVO EVaLoTiag Sipotpiay EKAAEGOY,
Kol TOV 1yovpevov avTiic Owolpitnv: Gote 10 MUAOYoV Kol
dwotpiav koAeloBat, kol TOV MuAoyitnv Sopitnv: GLAAOYICUOG
0¢ €oTv OTav T TPOTHO AOY® ETEPOC TaPATEDT).

565 — 146 C 171, 21 (112, 2). 10lv m0d0iv. T@V &V TOGL SEGUDV.

566 — 146 C 172, 01 (112, 4). évomviov. Eneidn 6 copdg 00TOg
GULVEGL0G TTOAAOYT TOD TapOVTOG AOYOL AdL0POPMG EXPNCATO TOIG
OVOUaGL TV TE OvelpoV Kal Evurvioy, £do&ev MUiv Kol Tepl TOVT®OV
TAOTUKOTEPOV TL O1eEEADETY. €ial Yap d1APOPa T AP TOIG TOANLOTG
tebeyéva ovopaTa Tolg Kab’ VTvoug eavouévols. TEVTE Yap (oot
€10 TovTOV etvar OV O pév dvoudlovsty EVOmviov, 0 88 pavtacua,
TO 0 YPNUATICUOV, TO O& Opapa, TO 0 OVEIPOV. KOl EVOTVIOV HEV
€ott pebnuepwvdv @povtidmv amnynuo: todto o8 yivetar 1 ThHg
Yoyic Omwg mote tapoydeiong, f| 100 cOUATOG TL TAOGVTOC. Woyilg
pev domep omotav deondtng Opyilorto SoVA®, 00 KOADG iomg Ta
avatebepéva dtoknoavtt Tpdypata, Enerta Kabgvdwy vouiln mepl
TOV aOTOV T® 00VA dtoAéyesbat Opoing domep €mi Tig BoddTtTng
OpdUEY yvopevov, omotay adtv Bopufnon pev drapktiog, Emeita
TOVGAPEVOL TOD TIVELHOTOS, O TG Oaddttng 06pvPog mapapévn.
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stichos'”, da alcuni invece enomotia'’®. Altri affermano che I'enomotia
equivalga a un quarto del loco e che il suo comandante sia 'enomotar-

177 e il suo comandante

ca. Due enomotiai venivano chiamate dimoiria
capo di mezzo reparto. Di conseguenza, mezzo loco era chiamato dimo-
iria e il suo comandante capo di mezzo reparto. 1l syllochismos si aveva
quando a un primo loco se ne affiancava un secondo'’®.

565 — 113, 4. Ai suoi piedi. Delle catene ai suoi piedi'”.

566 — 113, 5. Sogno. Poiché il dotto Sinesio ha utilizzato in molti
luoghi della presente opera i termini oneiros ed enypnion indifferente-
mente, ci ¢ parso opportuno riferire qualcosa di pitt esaustivo a questo
proposito. In effetti, i nomi che gli antichi dettero alle visioni che si
hanno durante il sonno presentano alcune differenze tra di loro. Si dice
che ne esistano cinque tipi: Uenypnion, il phantasma, il chrematismos,
Porama, Uoneiros. Lenypnion ¢ un’eco dei pensieri diurni: si ha quando
I'anima ¢ stata turbata, o il corpo ha provato una qualche emozione.
Nel primo caso (quello dell’anima), la situazione ¢ analoga a quando
un padrone si adira con un servo, che magari non amministra bene gli
affari che gli sono stati affidati, e poi, dormendo, crede di parlare con
lui di quelle stesse faccende; oppure, la situazione ¢ analoga a quan-
to osserviamo accadere sul mare, quando viene agitato dal vento del
nord: quand’anche il vento sia cessato, lo scompiglio del mare persiste.

175 Ovvero ‘schiera’.

176 ’évopotio era, propriamente, un reparto di soldati giurati dell’esercito
spartano.

77Ovvero ‘mezzo reparto’.

V8 Cfr. Arr., Tact., 5, 4; 6-7 (Groos 1968, pp. 134-136).

179 La nostra traduzione del relativo passo di Sinesio («¢ dimentico dei ceppi
ai suoi piedi»; De insomn., 13) gia esplicita, per chiarezza, un riferimento alle
catene, che ¢ tuttavia solo sottinteso nella versione originale (Toiv modotv

Emopov €otiv). Sensatamente, dunque, in questo commento Gregora si
premura di specificare.
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ompaTog 0¢ mg &1 T1g dlym meldpevog, vopilot tpéyety Tapd TOTAUOVS
Kol TNydc. eaviaopo 0 €oty, Otov unite TeEAémg kabevdovtog
00 AvOpdmov, pNte TELéC £ypnyopoTog, GAN’ MG &v pETOpim
TOVTOV OLOKEWEVOL OGAAOKOTOVG Tf T€ (QUoEL kol T TOowKiAig
Kol T® peyébel popeag vouiln PAémewv, §| abpdog, 1j kat’ OAiyag,
dAhog GAAwmg mepipepopévag, kKol §j BopuPov, §| yopav Erayodoag.
YPNUOTIGHOG O€ €oTy, dTav 1j Ayyelog, T iepeve, 1 matnp, 1 Tl TOV
CELVOTNTA EXOVIOV TPOSOT®V 0afev mpoayopevn, TdV HEV, OC
Kivouvov kol AOmny Emeépey LeAAOVTOV, améyecbat, T@V O0E, Mg
xpNoTa Kopilew peAlovimv, avtimoleichat. dpapa 6, dtav 0 HEALEL
TIG Tap A Tpoadokiav T votepaia Opdv, POdcag (o1 Kabevdwv TovT’
a0To, KOTO TOV OPOoV Kol AmapdAAaKTOV TPOTOV. GVELPOC O, OTAV
OiVIYHOTOOMG Kol OKIMODS GAA0 avt’ GAA@V OpdueV, EI0OANL Tva,
TOV LEAAOVTOV OVOEIKAGTO KOl TOAAD TG CLUPPETD KEKUAVUUEVD,
0 kol ToAATIC delton THg TéYVNG Kai Eumelpiag, hote dayvmokestan
TNV TPOOYYEAAOUEVTV TTap” ODTAV INA®GLY. 0 Yap ALV Ol TPOg
tadto Sidackdrov, GAL adtov Eavtod Ekactov eivar SiddcKalov
Oel, T ovvnOeiq tg Eavtod PLoIKG idtoTpomiog OOMYD YPOUEVOV.
0 p&v yop kaf’ Ymvouvg idmv €avtov oivov mivovta, T voTEPUiq
ATNPOoig TIow EvéTuye mpaypooty, 6 6¢ todT adTo Osocduevog
TOVVOVTIOV NOOVAIG TIGL KOl €DQPOGVUVALG EVETVYE. TNV O& TOVTMOV
aitiov &v dALoig SNAmcopey.

567 — 146 C 172, 03 (112, 6). gidwhomoielv. t0dT’ 0TV €ig
potaiog 010voing GoyoAElv AvaTAGGLOTO.

304



Commento di Niceforo Gregora

Nel secondo caso (quello del corpo), la situazione ¢ analoga a quando
qualcuno, tormentato dalla sete, ha 'impressione di precipitarsi verso
fiumi e fonti. Il phantasma si ha quando una persona, non del tutto
addormentata e non perfettamente sveglia, ma come a meta tra questi
due stati, crede di vedere delle forme straordinarie per natura, varieta
e grandezza, tutte insieme o poche alla volta, che vagano da tutte le
parti e che provocano agitazione o gioia. Il chrematismos si ha quando
un angelo o un sacerdote o il padre — o qualcuna di quelle figure che
incarnano l'autorita —, dopo essere apparso, intima anticipatamente di
desistere, come nel caso in cui il futuro riservi pericolo e sciagura, o
di insistere, come nel caso in cui il futuro apporti invece accadimenti
positivi. Lorama si ha quando qualcuno, per 'aspettativa, vede in anti-
cipo, dormendo, quello che poi vedra il giorno successivo, e nello stesso
identico modo. Loneiros si ha quando vediamo in maniera enigmatica e
offuscata delle entita in luogo di altre, delle immagini del futuro oscu-
re e ammantate di molti elementi in sovrappill, che richiedono molta
arte e capacita perché si comprenda cio che preannunciano. In questo
caso non c'¢ bisogno di un altro insegnante, ma ciascuno deve essere
maestro a se stesso, sfruttando come guida la familiaritd con le proprie
peculiarita naturali. Difatti 'uno, dopo essersi visto in sogno bere del
vino, incappa il giorno dopo in eventi dolorosi; I'altro, dopo avere as-
sistito alla medesima cosa, si ritrova viceversa in circostanze piacevoli e
gioiose. Chiariremo la causa di questi fenomeni altrove'’.

567 — 113, 6-7. Formare un'immagine. Cio¢ occupare in pensieri

effimeri le nostre rappresentazioni mentali.

80 Per una trattazione sulle possibili fonti di questo commento vd.
Introduzione, 3. Terzaghi (Terzaghi 1904, p. 184) intendeva ['«altrove»
conclusivo di questo scolio come un rimando a un diverso trattato di
Gregora, forse non conservatosi, precipuamente dedicato all'argomento; ma
¢ pilt probabile, a nostro avviso, che qui l'autore intendesse semplicemente
riferirsi ad alcuni commenti successivi (come il 685 e il 728), nei quali, in
effetti, riprende la questione e tenta di fornirne una spiegazione.
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568 — 146 C 172, 04 (112, 7). Emadeipet. Ot

569 — 146 D 172, 05 (112, 8). dvaroufavet. Thv yoynv.

570 — 146 D 172, 06 (112, 8). dvcyep®dv. GmdO TAOV 010 TOV
aicOnmpiov elocayouévov.

571-146D 172,06 (112,9). avtenitaktog. oikodev 1 povTacTIK
@Uo1C.

572 =146 D 172, 07 (112, 9). mpoPdAntar. d&i&n.

573 - 146 D 172, 07 (112, 10). évéyvpov. Homep appafdva.

574 — 146 D 172, 09 (112, 12). peioot. 1§ ®¢ T, a&iopaot,
TAOVT®, GOPiqL.

575 - 146 D 172, 10 (112, 12). mpodrewvey. mpoédei&ey.

576 — 146 D 172, 11 (112, 13). mpo t@v. mpo t00 EATILOUEVOL
TPAYLOTOG,

577 — 147 A 172,12 (112, 14). EmoTapéveg. VOuvexdg Kol PeT’
EMOGTIUNG TVOG.

578 — 147 A 172, 12 (112, 14). 16 mbdat. 510 1O mporafeilv kol
okéyachal.

579 — 147 A 172, 13 (112, 15). Zpoonkoviov. appoloviwy.

580 — 147 A 172, 13 (112, 15). fjv. v éAmida fjv Emvece.

581 — 147 A 172, 14-15 (112, 16). gbdaipovoc. mhovoiov kol
dwaiov.

582 — 147 A 172, 15 (112, 16). ylukeia. To0T® TA TVOUPIKD
Kol TAGTOV Expnoato &v toig moArteiong, AL’ oV TPOg TOV ADTOV
GvTiKpLG T@ cVVEGT® PAET®V GKOTOV. O HEV Yap TTePL OG0 O TAODTOG
OPEMPOG Oeélav Eyprioato To0T- O 0& mepi doa 1) Kb’ HIvoug
HOVTIKN. @Nol YOp €KEIVOG &V T® TPAOT® AOY® TMOV TOMTIK®V,
OTL ‘0 £aVT® cvveld Mg &V T® Pim mOAAY dpoapTiuata, Kol &k TOV
Unvov, donep ol maideg, Oapd &ysipduevog delpaivel kol {f) peta
KOKG EATIO0G" TG 08 PUNOEV £aVTA AdIKOV GLVELSOTL NNOET EATLG del
mépectt Koi ayadn ynpotpdeog, mg Kol mivoapog Aéyet, 4t 0g Gv
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568 — 113, 7. Rende. Ovvero.

569 — 113, 8. La solleva. U'anima.

570 — 113, 8. Dalle pene. Quelle pene che le giungono per il tra-
mite dei sensi.

571 —113, 9. Spontaneamente. In se stessa, la natura immaginativa'®'.

572 — 113, 9. Ci porga. Ci mostri.

573 — 113, 11. Come un pegno. Come una garanzia.

574 — 113, 12. A beni maggiori. Ovvero privilegi, onori, ricchezza,
sapienza.

575 — 113, 13. Mostrato. Preannunciato.

576 — 113, 14. In anticipo. Prima del fatto sperato.

577 — 113, 15. Con accortezza. Saggiamente e con una certa perizia.

578 — 113, 15. Avendo avuto tutto il tempo. Per il fatto di averlo

saputo e valutato in anticipo.
579 — 113, 16. Qualcosa di inerente. Qualcosa di connesso.
580 — 113, 16. Questa. La speranza che Pindaro declamo.
581 — 113, 17. Eelice. Ricco e giusto.
582 — 113, 18. Dolce. Anche Platone ha citato questo passo pinda-

rico'® nella Repubblica, ma non proprio con lo stesso scopo di Sinesio.
Il primo infatti lo cita per spiegare l'utilita della ricchezza; il secondo
per spiegare 'utilitd della mantica onirica. Dice dunque Platone nel
primo libro della Repubblica: “Chi trova nella propria vita molte colpe
si risveglia frequentemente preso dall’angoscia, come fanno i bambini,
e vive fra cattivi presentimenti; chi invece sa di non aver commesso
alcuna ingiustizia coltiva sempre una dolce speranza, buona nutrice di
vecchiaia, per citare Pindaro, il quale sostiene che, all'uomo che abbia
condotto una vita secondo giustizia e correttezza, ‘la dolce speranza,

181 Ovvero, nella quiescenza del sonno, quando non si trova stimolata dagli
organi di senso esterni.

182V d. De insomn., 13, e nota ad loc.
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dkaimg kal 06img Tov Blov daydyot ‘“YAvkeid ol kapdiav dtdAloioa
YNPOTPOPOS’, Kol Ta EETG. ‘Emeita kdkeloe’, pnoiv, £¢ Goov dnAadn,
‘dedota, pEYa PHEPOG 1) TAOV YPNUATOV KTTo1G GLUPAAAETAL .

583 — 147 A 172, 15 (112, 16). yhokeio. (el £v 101G AyDGL TOV
vepémv. EATIC.

584 — 147 A 172,15 (112, 17). drdriroioa. adéovoa.

585 — 147 A 172, 16 (112, 17). cuvvoopel. ovledyvutat,
oLVOKOAOLOET.

586 — 147 A 172,16 (112, 17). &. fjtig.

587 — 147 A 172, 18 (112, 19). fv. fjv wkp®d mpdcbev
gldwlomoteichot VO’ UGV eipnKey.

588 — 147 A 172, 19 (112, 20). wkpod uépouc”. KpoOv HEPOG
eNol TOV Evumviov 10 Tpoteively EATida 66ENG 1| TAovTOL, Kol o
Epdov ol prhdcapkol 10 O pellov Pépog €ativ 1 d1d TOV OveipmV
LOVTIKT] LEAALOVTOV TPOYVOGIY KEPIAIVOLGA.

589 — 147 B 173, 01 (112, 22). @aviotépov. 10D yevdode.

590 — 147 B 173, 01 (112, 23). yévoug. €idovg.

591 — 147 B 173, 01 (112, 23). doKelv. TV EAmida.

592—147B 173,01 (112,23). S1ztég. Sirtovg oidev Sunpog dveipovg,
ovpaviovg kai yOoviove. Kképousty obv Amedlsl TodC oVpoviovg
oveipovg, T@ Ta Képota €ig Vyog Eyewv kol dvateivewv, 1j Kol T®

37 tobto Pietrosanti 1999, p. 77, 1. 7.
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1

nutrice di vecchiaia, nutrendo il cuore’”'®, eccetera. “Infine, a non an-

dare 13" — continua Platone, intendendo ’Ade — “intimorito, a questo
contribuisce molto il possesso delle ricchezze”'4.

583 — 113, 18. Dolce. Si consultino i componimenti scritti per le
gare delle feste Nemee'®. Laggettivo ¢ riferito alla speranza.

584 — 113, 18. Nutrendo. Esaltando.

585 — 113, 18. Lo accompagna. Gli si affianca, lo segue.

586 — 113, 19. Lei che. La quale.

587 — 113, 21. Che. Quell'immagine che poco sopra Sinesio ha
detto formata da noi.

588 — 113, 23. Un'infima parte. Con ‘parte infima dei sogni’ Sine-
sio intende il manifestarsi della speranza di fama e di ricchezza, nonché
di tutto cid che bramano gli amanti dei piaceri della carne; la parte
pil nobile, invece, consiste nella mantica onirica, capace di ottenere la
precognizione del futuro'.

589 — 113, 25-26. Delle vane. Di quelle false.

590 — 113, 25. Nel novero. Nella categoria.

591 — 113, 25. Sembra. Laspettativa.

592 — 113, 27. Due. Omero sapeva che i sogni sono di due tipi,
celeste e terreno. Assimila dunque i sogni celesti alle corna, per il fatto
che queste si trovano in una posizione elevata e tendono verso I’alto,

8 PL, R, I, 330e-331a (Di¢s — Chambry 2002, p. 8). Si noti come, nel
frammento di Pindaro citato, Platone inserisca il termine ynpotpo¢og (R., I,
331a [Di¢s — Chambry 2002, p. 8, 1. 26]), laddove nella versione riportata
da Sinesio (De insomn., 13) si legge kovpotpd@oC.

8 PL., R, 1, 331b (Di¢s — Chambry 2002, p. 9).

5V d. De insomn., 13, e nota ad loc.

18 Gregora pare equivocare Sinesio, interpretando I'espressione ‘parte infima
dei sogni’ in senso qualitativo, quando invece I'autore tardoantico la intendeva
in senso quantitativo.
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AyyloTeVEV T® TNYEUOVIK®, 0oOG Kol GAnfevelv enoiv: 0dodcLy
ELEPaVTOG 0€ ToVG YBoviovg, &Tt ol ddOVTEG AOTOD Tf) TANGUOVT] THS
YOG TPOG VINPETOVGLV, OTEP MG YEMIES KOl DAIKOV €1 GLYYVGEMS Kol
yeHdovg MNAoLY TapeANPON. kol GAA®MG 08 TO KEPUG AETTUVOUEVOV
dlapoveg yivetal, @¢ kol E60mTPO. GUVIEAETV: Ol 0 TOD EAEPOVTOG
086vTeg 0DdaudG, (g elvon Kkak ToVTOL dikondTEPOV €i¢ dAndeiog
gvoeil&v 10 képag maporapPavecat.

593 —147 B 173, 03 (112, 25). i y6p. €l yap v coen mepi TV TdV
oveipov kpiow, &yivaokev av 0Tt TAvteg ol Gvelpol PHGY EYovcty
aAnBevev: N o0& avOpomivn dyvolo Topakpivovso YEVSELG aDTOVG
€60’ 8te hoyileTan eivor.

594 — 147 B 173, 04 (112, 25). mavtog. mavtag dv dg aindeic dia
TV KEPUTIVOV TUAGV, KOl 00) OG WEVOETG TIVOG 010 TV EAEPAVTIVOV
oePipalev.

595 — 147 B 173, 05 (112, 26). memointot. KO T0D OUNPOL €V
odvooeiag T,

596 — 147 B 173, 07 (114, 2). yfvec uév. tadto diE&eiovy dunpog
&V O 10" yphppatt Thg 0dveceing. £xetl 0€ 0UTmG ELOMV 0 00VGGELS
€V T OTK® UETA TNV TOAATV EKEIVIV TAGAVIV, ®IAEL LEV TOTC €V OTK®
Oepamovct kol Bepamarvicty, ®piAel 8¢ Kol T TVELOT, TANYV OG
EEvog kal ByvmoTog. HeTa&L Toivuy T@V oMMV Ekeivov die&lodoa
TPOG TOV OOVGGEN TAG £AVTHG AOmag, OTL VOKTOG Kol Nuépag Taig
GUETPNTOLG ADTOLG TOD GVOPOG TNKETAL, OOVPOUEVT] YOOMGH TE Kol
140g Pnoiv:
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o anche perché sono vicine alla facolta direttrice'’, e afferma che si
tratta di sogni veritieri. Viceversa, alle zanne di elefante assimila i sogni
terreni, giacché quelle provvedono al riempimento dello stomaco, e
assume questa azione, in quanto terrena e materiale, come indice di
turbamento e menzogna. E per di pil il corno, se assottigliato, diventa
lucido, tanto che se ne ricavano degli specchi; le zanne di elefante as-
solutamente no. A maggior ragione, in virti di questo fattore, si pud
assumere il corno come simbolo di veritd'®.

593 — 113, 28. Se infatti. Se Penelope fosse stata esperta nella critica
onirica, avrebbe saputo che tutti i sogni sono per loro natura veritieri:
¢ piuttosto I'ignoranza umana, malgiudicando, a ritenere che talvolta
quelli siano ingannatori.

594 — 113, 29. Tutti. Penelope avrebbe fatto passare tutti i sogni,
in quanto veritieri, attraverso la porta di corno, e non alcuni, concepiti
come ingannatori, attraverso la porta d’avorio.

595 — 115, 1. Viene rappresentata. Da Omero, nel diciannovesimo
canto dell’ Odlissea.

596 — 115, 3. Le oche. Questo narra Omero nel diciannovesimo
canto dell’ Odissea. Di seguito il contesto: giunto a casa dopo il suo lun-
go peregrinare, Odisseo incontra dapprima i suoi servi e le sue ancelle e
successivamente Penelope, ma sotto le mentite spoglie di uno straniero
e di uno sconosciuto. In seno dunque a uno di questi incontri, Pene-
lope narra a Odisseo del proprio dolore e del fatto che di notte come
di giorno si strugge per le smisurate pene del marito; con lamenti e
gemiti, dice:

187 Ovvero la ragione; I'yepovikév ¢ un termine tecnico della filosofia stoica.

88 Per una trattazione sulle possibili fonti di questo commento vd.
Introduzione, 3. Si aggiunga in ogni caso che, rispetto al passo di Eustazio ivi
citato, Gregora parrebbe avere fatto una sorta di pastiche tra le diverse possibili
spiegazioni — ben cinque — fornite dal vescovo di Tessalonica circa le ragioni
del passaggio per la porta di corno dei sogni veritieri e per la porta d’avorio di
quelli falsi (cfr. Pizzone 2006, pp. 153-154).
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‘AAN dye pot Tov Gvelpov HTOKPIVOL, Kol GKOLGOV.
YAVES oL KOTdL OlKkoV £€ik0G1 TVPOV ESOVGTV

€€ Voarog, kai té oewv iaivopot elcopomoa.

EMmV &’ €€ Opeog Héyag aieTog AyKkvAoyeiing,
ot kot avyévac NEE, Kai EKTavev. ol & kéyuvTo
afpoot &v peydpoig, 0 8’ & aibépa diov agpn.
avTap Eym KAATov Kol Ekdkvov &v mep Oveipw,
apel 0 1 yepébovto vmlokapideg dyotai,
oikTp’ dAopupopévNY & pot aietog EKTave yivag.
ay 6’ ENBmv kat’ ap’ Elet’ €ml mpovyovTl HEAAOP®,
QmVT] 0¢ BPOTEN KOTEPNTLE POVNCEV TE.

“Bapoet, ikapiov kovpN TAeKALTOTO.

oVK Ovap, GAL’ Dmtap 60OV, & Tol TeTELEGUEVOV EOTOL.
YAVEG LEV UVNOTIPES, £YD O€ TOL alieTOg OpVIg

o Tépog, Vv avte Ted¢ OGS siAnAovfa,

0g Aol LVNOTHPOLY AEIKEN TOTUOV EPNCM .

®¢ £Qat’, aOTap EUE PEMNOTG DTTVOC AVT|KE.
TamTVOoO 08 ¥Tvag évi Leyapolot vonoa,

TUPOV EPEMTOUEVOVG TTapdL TOELOV, (L TAPOC TTEP.
Vv &’ AmopePOUEVOG TPOGEPT TOADUNTIS OSVGGELS
“@ yovai, ob Twg E6TIV VIoKpivacOal Svelpov
8AAN GmokAivavt’, émel 1 Pé Tol aDTOG OSVGGEG,
TEPPOY’ OTwG TEAEEL LVNOTipot O paivet’ dAebpog
TAGL LA, 00OE K€ TIC BavaTov Kol Kijpag dAvéer”.
OV 8’ aTE TPOGEEUTE MEPIPPMV THVELOTELL:
“EeTv’, TiTtol uev Gvelpot dpmyavot dxprtopvdor
yivovt’, 006¢ Tl Tavta TedeieTon avOpdmoiot.

do10d yap T€ TOAUL AUEVIIVAV giotv dveipmV.

ol HEV Yap KEPAEGTL TETEVYNTAL 0l O ELEPAVTL.
TV 01 pév K’ ENBmat 610 TploTod EAEPAVTOG,

ol T’ élepaipovtal, £ne’ AKPAOVTO PEPOVTEC,

ol 6¢ o1t Eeot®dV kepdv EMDwat Bvpale,
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“«Ma su, tu questo sogno spiegami e ascolta.

Venti oche per la casa mi beccano il grano

fuori dell’acqua del truogolo e io mi rallegro a guardarle.

Ma venne dal monte una grande aquila dal becco adunco

e a tutte spezzd il collo e le uccise; ed erano ammucchiate per terra,
in casa, tutte insieme: essa si alzo verso 'alto del cielo luminoso.

E io, nel sogno, piangevo e gridi di lutto gridavo,

e le Achee dalle lunghe chiome si adunarono intorno a me,

che miserevolmente gemevo, perché 'aquila mi aveva ucciso le oche.
Ma poi, tornata di nuovo, essa si posava su una sporgenza del tetto
e con voce umana cercava di placarmi dicendo:

“Coraggio, figlia di Icario, la cui fama arriva lontano.

Non ¢ sogno, ma bella realtd, che avra conferma:

le oche sono i tuoi pretendenti, e io per te prima ero un uccello,
un’aquila, ora invece sono il tuo sposo, qui arrivato,

che a tutti i pretendenti assegnerd una brutta morte”.

Cosi diceva, e allora mi lascio il dolce sonno;

guardandomi intorno le oche di casa rividi

intente a beccare il grano accanto al truogolo, dove erano priman.
A lei rispondendo disse il molto astuto Ulisse:

«Donna, certo non ¢ possibile che uno interpreti il tuo sogno
piegandolo in un senso diverso, perché lo stesso Ulisse

ha detto come lo compira: immagine di morte appare sui pretendenti,
su tutti; nemmeno uno sfuggira alla morte e al funesto destino».
A lui a sua volta disse allora la saggia Penelope:

«Ospite, per i sogni siamo senza risorse, il loro linguaggio

¢ confuso, e non tutto dei sogni si compie per gli uomini.

Due sono le porte dei sogni, immagini senza vigore:

una ¢ fatta di corno, laltra di avorio.

Quelli che vengono attraverso I'avorio intagliato,

sono ingannevoli e portano parole ineffettuali;

quelli che vengono attraverso il corno ben levigato,
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oi p” £&Tupa kpaivovot, fpotdv dte KEV TIC TONTOL™ .

597 — 147 C 173, 09 (114, 4). t®V t0100T®V. ETMV.

598 — 147 C 173, 11 (114, 6). 1®dV ypouévov. avOpdTov.

599 — 147 C 173, 12 (114, 6). TV OpOUEVOV. TOV OVEIPOV.

600 — 147 C 173, 12 (114, 6). map’ 8. d10.

601 — 147 D 174, 02 (114, 10). mavovdin. Sunpog v iAadt Totel
OV dlo. PovAdpevoV TGOl TOV dyAléa 01 TG TPOg TV BETdN
VIocyEcES. NGl Toivov 8Tt TEpYag O {evg GVeEpOV AyapEUVOVL
KkaOevdovTL Kelebel mAvTog Opod Tovg EAANVAG EkPaAelv elg
TV Haynv Tdv poov, iva onAadr avoykacbeic 0 dyapéuvov
TOPOKOAEST) Kol TOV GytAAéa E&lévar mpoOg TOV TOAEUOV. TO Yap
“mavovdin” dravtag kaf’ dmaé kol cLAAPOMV mepthapPavel. O
0 ayapépvov un dvvnbeig yvdvar 1o “movoudin” v didvolay
Eneldfeto oD AyMAémg. kavtedBev Euetve KOAOPOV Kol ATeEAEG TO
TOD 010G TopayyeApa. 60ev ovdE TV TOAY NOLVHON EAETV Kot TNV
gmaryyehiav.

602 — 147 D 174, 02 (114, 12). 6 gnow. émep £oti.

603 — 147 D 174, 02 (114, 12). &va. 6pod.

[14]

604 — 147 D 174, 05 (114, 15). xoi katoBdiouev. 0
“kotafdropev” avtl Tod “clomomuey”’ ANTTEOV, ATO UETAPOPAS
TV KaToTfepévav dvrep ERdotalov opTov. ENGi dE Kol AploTeidng
gv 1¢) VTEP TAV TEGGAPOV 0VTWGT ‘TEPL PV 81 Addwv, & TAdTOY,
Kol apy®v kol 6eA®v avtobev katdfode, pun mov TIg Kol TPOAG
ényeipot Bedg GAAOG .
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realizzano il vero, quando qualcuno dei mortali li veda»”'®’.

597 — 115, 6. Questi versi. Tali versi.

598 — 115, 8. Di chi li interroga. Di quelle persone che li interrogano.
599 — 115, 8. Delle visioni. Dei sogni.

600 — 115, 8-9. Per questo stesso motivo. Percio.

601 — 115, 13. Con tutto I'impeto. Omero, nell’//iade, rappresen-

ta Zeus desideroso di onorare Achille, in virth delle promesse fatte a
Teti. Racconta dunque il poeta che, tramite 'invio di un sogno, il dio
intimo ad Agamennone che stava dormendo di mandare tutti quanti
i Greci alla battaglia contro i Troiani, di modo che, per forza di cose,
Agamennone ordinasse anche ad Achille di andare in guerra. Infatti I'e-
spressione ‘con tutto I'impeto’ pud significare anche ‘tutti quanti insie-
me’, ‘in massa’. D’altronde, Agamennone non fu in grado di cogliere il
senso del termine e trascurd Achille. Il messaggio di Zeus rimase allora
incompleto e incompiuto. E questo il motivo per il quale Agamennone
non riusci a conquistare la citta, come invece gli era stato annunciato'”.

602 — 115, 17. Che voleva invece dire. Che significava invece.

603 — 115, 17-18. Nella sua interezza. Integralmente.

[14]

604 — 115, 21-22. Si passi ad altro. Lespressione ‘si passi ad altro’
¢ da preferirsi rispetto a ‘non se ne parli pitr, in virth della metafora di
qualcuno che depone un fardello che stava soppesando. Cosi si esprime
anche Aristide nella sua orazione /n difesa dei Quattro: “Lascia subito
perdere, Platone, i ciarlieri, gli oziosi e i vili; «che qualche altro dio non

vada a destare i Troiani»”''.

% Hom., Od., XIX, 535-567 (Bérard 2002'3, III, pp. 89-90; Di Benedetto
2010, pp. 1031, 1033). Per un commento a questi versi vd. Guidorizzi 2013,
pp- 59-64.

0 Cfr. Hom., /1., II, 1-40 (Mazon 2002°, I, pp. 29-30).
Y Aristid., or. XLVI (Dindorf 1964, I1, p. 169); la citazione ¢ da Hom., /£,
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605 — 147 D 174, 05 (114, 15). kai kozofdlouev. §| ¢ Kol
KOTAODUEV TA TOLODTO EYKMLLO, KO GLOTNOOUEV.

606 — 147 D 174, 05 (114, 15). 4A\ 1. obtwg d@eiiet vogichar.
GAL 1 Tapd HKpOV dyvopoosivng Edhmka, npociedoac Pev &t
ayadn| cuvekmiedooi te Kol TO Kol TO Totfoat, Kol Tdot TavVTo TodTo,
ovykatepydoacdal, & pikpd mpdcley eimov, To 8¢ &ic odTOV SUE

mop’ anTic dyafd obmm oNpocledoag.

607 — 147 D 174, 05 (114, 15). 6AL’ 7). 6AL 8pa.

608 — 148 A 174, 12 (116, 4). Ta. u&v SAa. OLOTEARC.

609 — 148 A 174, 13 (116, 6). £owkéval. TOV dvelpov O dvelpoc.

610 — 148 A 175, 03 (116, 8). TO uév. vonua.

611 — 148 B 175, 06 (116, 10). dVOUAT®V. TOMTIKDV.

612 — 148 B 175, 06 (116, 11). zilg_dpyaiag. apyaiov atdida
NGl TV and yopyiov apEopévny, Mg apynyoc adTtdg 6 AEovTivog
yopylog: €xpfito yap Kol TOMTIKOIG OVOHOGL Ol GEUVOTNTA
kol mopadoéoroyiav. 1 6¢ véa atbig fipéato amn’ aioyivov kol
dNuocBévoug. Ny 8& atitn Aetotépa Kkod Tfj GKof| TpoonviC.

613 - 148 B 175,07 (116, 11). 1 8¢. abm.

614 - 148 B 175,07 (116, 11-12). 70 pév 1. & i npdaov fi Eacov.

615 -148 B 175, 08 (116, 12). ti éotv gimdvrog. Tpocbivtog Kol
TNV TO10TNTO, & TL KOAV.

616 - 148 B 175, 09 (116, 13). Eune@ukoTac. HTEPAVENOVTOG.

617 — 148 C 175, 14 (116, 17). xupiav. GpiopEVNV HHEPAV.

618 — 148 C 175, 14 (116, 17). Qupaviicat. Bupovrelv Kupimg
10 mopd tag B0pag Tvog Vmepéyovtog adAilechat, Kol KapTEPETY,
Kol Empévey Aéyetat. Evtadbo 0 PeTapoptkdg ETE0N, Mg KapTepiog
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605 — 115, 21-22. Si passi ad altro. Ovvero, si lascino perdere questi
elogi e non se ne parli piti.

606 — 115, 22. Piuttosto. Bisogna intendere cosi: ‘piuttosto, per
poco non sono stato colpevole di ingratitudine, io che ho affermato
che la mantica onirica ¢ valida sia che si viaggi per mare sia che si faccia
qualunque altra cosa — e che ¢ utile a ognuno in ogni circostanza, come
ho detto poc’anzi —, ma che non ho ancora reso pubblico il beneficio
che ne ho tratto in prima persona’.

607 — 115, 22. Piuttosto. In effetti.

608 — 117, 5. Completamente. Totalmente.

609 — 117, 6-7. Assuma le sembianze. Il sogno talvolta ¢ tale da

assumere I'aspetto di chi pone delle domande.
610 — 117, 10. Riflessioni. Pensieri.
611 — 117, 12. Termini. Poetici.
612 — 117, 13. Lantico. Per antico dialetto attico Sinesio intende

quello risalente a Gorgia, di cui fu il promotore appunto Gorgia di
Leontini: ricorreva a termini poetici per ottenere una certa solennita
ed esprimere dei paradossi. Il nuovo dialetto attico inizid invece con
Eschine e Demostene: era, questo, un linguaggio pili piano e gradevole
all’ascolto.

613 — 117, 14. Dalla divinazione. Da quella.

614 — 117, 15. Mi ha dato delle indicazioni. Mi ha detto ‘fallo’ o
‘lascia perdere’.

615 — 117, 15-16. Mi ha fornito delle spiegazioni. Ha aggiunto
dunque delle considerazioni in merito alla qualita, a quanto c’¢ di bello.

616 — 117, 16. Proprie. Sviluppatesi all'interno del mio stile.

617 —117,20-21. In un determinato giorno. In un giorno stabilito.

618 — 117, 21. Me ne rimasi. Il termine thyraulesai significa pro-
priamente ‘starsene — e sopportare, ¢ persistere — fuori dalla porta di un

X, 511 (Mazon 2002, II, p. 103; Cerri — Gostoli 1999, 1, p. 579). Lorazione
aristidea sara citata da Gregora anche al commento 817.
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onuavtikn AEELS Kol EMoviG. ToAdal yap dpotot AEEelg ebpiokovTal
TapdL TOIG TAAALOIC, 01OV TTapdl PV TA Tpaymd@ evpuridn ‘“Tpioyiliol
inmot katd ELog £BovkoréovTo’, mapd 88 ApleToPdvEL ‘BovbuTsl DV
Kol Tpayov’ Kol mop’ OUNpP® “VEKTAP €@VOYOEL. €ml yOp oivov TO
0lvoY0ev3®, AL’ (g cvpmoctokn AEELG €T€0M. Opoov €0t Kol TO
‘OKOSOUNGE TOMVY’ KOi TO “‘elyev &Ml yEpOC TEMV’. &7l Yap oikov 1O
01KOOOETY, KOl £l TOJOG 1| TES.

619 -148 C 175, 14 (116, 17). Bupaviijoar. Tpocueival tf] 00pq-
4o tod “avAilopor”.

620 — 148 C 175, 15 (116, 18). 1 10ym. €0OVC.

621 - 148 C 175, 17 (116, 20). menpéofevka. €l pn S1ékoyé mote
N TpecPeia 1 TpoOg TOV Paciién dpKadilov.

622 - 148 C 176,01 (116, 21). kol pévrot. Sumg kal TOTe.

623 — 148 C 176, 02 (118, 2). yuyomoundv. yoyomounio, Kol
yoyoyoyie, kKol vekvopovieio, O adtd €otl. Aéyetal O’ oUTm
TOALOIG OVOUAGL TTpdypo €v Tapd Tolg EAANC, Gomep Kol OvK
OAlya TOV GAA@V. E6TL O€ TO GNUAIVOUEVOV TOLODTOV: LOYYOVELOUG
TIGL YPpOUEVOL TIVEG, Kol GAAN PEV TEPATMON TTO10VGL, dlaTeivovTol
8¢ ki Youydic avaysy vekpdy GV dv avtol PodrovTal. Sokodot pgv

38 oivoyeiv Pietrosanti 1999, p. 81, 1. 21.
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qualche potente’. In questo passo ¢ utilizzato in senso metaforico, giacché
il termine implica, nel suo significato, perseveranza e tenacia. Si ritro-

192

vano molte parole simili'”? negli autori antichi, come ad esempio nel

tragediografo Euripide (“Sulla piana gli pascolavano tremila cavalle”'*),
in Aristofane (“Sacrifica un bue,/ un maiale e un capro”¥), e anche in
Omero (“Mesceva come vino il nettare”). Dalla parola vino si ottiene
oinochoein, che ¢ piuttosto un termine utilizzato in un contesto convivia-
le. Si formano in maniera simile le espressioni “costrui una cittd” e “aveva
le catene ai polsi”. Oikodomeo viene da oikos e pede da pous.

619 — 117, 21. Me ne rimasi. Aspettare fuori dalla porta; da aulizomai.

620 — 117, 22. La fortuna. Immediatamente.

621 — 117, 25. A eccezione di quando mi sono recato in amba-
sceria. Fatta eccezione per I'interruzione causata dall’'ambasceria presso
Iimperatore Arcadio'®.

622117, 26. Ciononostante, anche allora. Parimenti anche allora.

623 — 119, 2-3. Capaci di evocare le anime dei defunt. Psychopom-
pia, psychagogia e nekyomanteia sono sinonimi'”’. Un’unica azione veni-

va dunque indicata dagli Elleni con termini diversi, come capita anche
in non pochi altri casi. Questo il significato: alcuni, ricorrendo a incan-
tesimi e compiendo altre azioni prodigiose, cercano di evocare a loro

piacimento le anime dei morti. Pare che evochino le anime servendosi

92 Ovvero composte.

1% Per la seconda volta, Gregora si sbaglia nell’attribuire una citazione a
Euripide (cfr. commento 561). Si tratta in effetti di un passo omerico: 77,
XX, 221 (Mazon 2002°, 1V, p. 31; Cerri — Gostoli 1999, 11, p. 1071).

4 Ar., Pl, 819-820 (Coulon — Van Daele 2002', V, p. 128).
¥ Hom., /., IV, 3 (Mazon 2002, I, p. 91; Cerri — Gostoli 1999, I, p. 269).
YVd. De insomn., 14, e nota ad loc.

Y7 Difatti significano tutti “evocazione delle anime dei morti”. La
vekvopovteia, pero, implica un’attivitd divinatoria, dunque sard tradotta
“necromanzia” nel prosieguo del testo.

319



NIKE®OPOY TOY I'PHI'OPA EPMHNEIA

oDV Gvayely Yoy St En@d®dY Kol GpOoPKIGUAY TVOV: QaivovTol
Yop Kol dmoxpivoviol mepl TOV EPMTOUEVOV: OAA’ oUK glol Ta
Qowvopeva, yoyoi, GAAR daOVIG Tva, O Of Kol GyyeMKA PeEV TO
TPOTEPOV TAYIATO TOOV KOl QOTEWE, ito 81’ Emopoty kod Kooy
araé tod Ogiov €keivov Preévia yopod, KaTd TOV TEPiYEIOV TOVTOV
TAavAVIOL y®pov, TV T€ AoumpotnTo, Guo Kol TNV AEnTOTNTO
amoPePAnicota Exelvny, kol petadépevo mpog 1€ 10 Apovpov, Kol
TPOC ThYOC S16Popov Kol TOAMDTPOTOV. Pactv ovv EAMvev Te
Kod yoAdaiov Gogol té pev avTév sivar dépla, té 68 Vdpaia Kai
&vaata, ta 0¢ ¥0ovia, T 0 VmoyBoVIa: Kol TO UEV oOTAV YaipewV
Kviooaig, T 08 aliaot, To 6& LOAVGLOIS TIGL, T 8& BAAOLS, Kol ALY
gALotc. 61 yop T0UTO Koi O YPNOU®MOOG AmOAA®Y KEAEVEL GANOIG
pev ypiiobot Buoiong Tovg vekvopavteiov petidvtog, GAluig 0& ToNg
vopopavteiov, dAloG 8¢ ToLG depopavteioy, kol GAANLG GAAOVG.
NUETG HEVTOL TG TOALD YOipeV AQEVTEG, €Ml TOLG AOYOVG UETIUEV
HOVOV TAV YUYOTOUTDY YOHTOV. OVTOL YOp KOi T VEKVOHOVTELY
YPOVTOL TOVTOIG LEVTOL Kol O YPNOUMIOG TOPAKELEDETOL ATOAAWDY
T4d€ TOLEV-

‘Buoiag’, enotiv, ‘évapilov

veptepimv kotdOomte, kol ic BOOpov aipa ToAAe:

YEVE LEA VOLPOIGL, SIOVVGOLO TE ddPa’.

ola. &M kai 1 Tod duYpov mapokeLevETOL Kipkn TOV OdVGGEN
Tolelv, 1ot €ig Adnv KoTdvIa:

‘B6Opov opv&at, doov T Tuyovaiov EvBa kol EvBa

Ape’ avT® O¢ YoV yelobal mioly vekvesot:

TPDOTO. LEAMKPNT® HETETELTA OE 10€L OTvE-

0 TpiTov 00’ BdaTl, €Ml & dAQLTa AevKdl TAADVELY.
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di formule ed esorcismi: quelle si manifestano e rispondono alle loro do-
mande. Tali apparizioni, pero, non sono anime, bensi entita demoniche,
un tempo facenti parte delle splendenti schiere angeliche; in seguito,
per essersi dimostrate superbe e malvagie, sono state scacciate dal coro
divino e adesso vagano per questa regione terrena, escluse da quella
lucentezza e levitd, migrate in questa zona oscura, nella disarmonica e
multiforme densita della materia. I sapienti elleni e caldei sostengono
che esistono demoni dell’aria, dell’acqua e del mare, del suolo e del
sottosuolo; alcuni godono dei fumi del grasso offerto in sacrificio, altri
del sangue, altri di contaminazioni, altri di altro e altri di altro anco-
ra'”®. Per questo il profetico Apollo stabilisce che coloro che praticano
la necromanzia compiano determinati riti sacrificali, e che chi pratica
I'idromanzia ne compia altri, e chi I'acromanzia altri, e altri altri ancora.
Noi, tuttavia, tralasciamo tutti costoro e ci occupiamo soltanto dei ma-
ghi capaci di evocare le anime dei defunti. Si tratta in effetti di coloro
che praticano la necromanzia. A questi il profetico Apollo raccomanda
le seguenti azioni:

“Dopo aver immolato” — dice — “le vittime sacrificali

alle divinita infere, seppelliscile e getta il sangue nella fossa:

versa alle ninfe del miele e i doni di Dioniso™”.

Questo invece quanto raccomanda di fare la Circe omerica a Odis-
seo, in procinto di discendere nell’Ade:

“E scava una fossa di un cubito da una parte e dall’altra,

e intorno ad essa versa una libagione per tutti i morti,

prima con latte e miele, e poi con dolce vino,

e poi ancora con acqua; e sopra spargi bianca farina”®.

198 Cfr. Porph., Or. (Wolff 1856, pp. 112-119).

19 Porph., Or. (Wolff 1856, pp. 114-115) (Eus., PE, IV, 9, 2 [Mras 1954, p.
179]; App. Anth., 81, 11-13 [Cougny 1890, pp. 479-480]).

2 Hom., Od., X, 517-520 (Bérard 2002'%, II, p. 79; Di Benedetto 2010, p.
587).
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avTap Enny goyfiot Ao kAvtd EBvea vekpdv,

&vO’ dv dpvelov péev, OOV T pélavav.

a0Tog 08 Elpog OEL €pVGGaLEVOG TaPO UNPOD

Nodat, undE v veKDOV GpeVNVEL KapNva,

aipoarog docov ipey, Tpiv Telpeciao mbisar’.

AOyov O’ Exel TaDTO TOWOVOE. HEM WEV S TO AVTITOAOV THG
00 Bavdtov mkpdTTOG YOAW Of O TO HEAOV TOD GKOTOVG:
oivov 8¢ d1e TV Amnv- Hdwp 88 1 1O €k TEGGhPLY GTOLKEIWY
ocvykeichat Tov dvBpomov: dwv 8¢ 8TL, enoil, kowa méAeL yBoviov
kol émiyBoviov ta teTpdmodo: pélavav d& S TO TOoD TOMOV
oKotewov: &ipog 0& 01011 €00¢ 0Tl TOlG YPOUEVOLS OOUOVIKOIG
payyoveiolg Eipn kpotelv omold tva, pNmeg Profopevol Toig
GPOPKICUOTG Kol TOIG EMKANGESLY 01 daiOVEG KAKOV Tl dpACMGLY
€€aipvng eiommdnoavteg €ntl TOV dpopkilovta Kol EXKOAOVUEVOV.
o todto toivuv &lpn Pactdlev dvaykalovratl, iva O avT®dV
EKQOPDoY EkElVOVG, KOl 00K EDGV YYD OOTAV TPOGEADETY, AAAL
noppwbev épotmdpevol dmokpivovrol. €mel yop (oTtika pév eiot
TvedpaTa, EYouot 08 Kol Thyog, ¢ EPNUEV, 6£di0ct Kol adTd TOUNV
Kol dlaipeoty, Kol GAyodot TANTTOUEVE KOl TUTTOUEVA. Kol YOp Kol
€v 101G TLTTOUEVOLS Kal dAyoDoY AvOpdTOolg ovy 1 6ap§ €oTv 1)
TOV TOVOV VTOUEVOLGA, GAAS TO (oTkOV Tvedua. 7 Yap dv flyst
kol yoplobeioa thg {woyovohong yoyng. ol LEVTOL WyuyomouTol Kol
YOYoymyol Talg eipnuévalg YpMUEVOL POy YaVELNS Kol ETIKANGESLY,
olovel Twog pecitag @yovst Tovg TOVTOLG daipovag, €ig TO
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“E dopo aver invocato e pregato le stirpi illustri fra i morti,

sacrifica allora un montone e una nera pecora™".

“Allora tu, tratta da lungo il fianco la spada affilata,

resta li, e non lasciare che le teste senza forza dei morti

si accostino al sangue prima di interrogare Tiresia”%.

Questo il senso: dice di utilizzare il miele perché ¢ I'elemento anta-
gonista dell’amarezza della morte; il latte per I'oscurita delle tenebre; il
vino per la sofferenza; 'acqua perché 'uomo ¢ composto dai quattro
elementi; la pecora perché, si dice, i quadrupedi si collocano a meta
fra gli esseri ctonii e quelli terrestri*®; il colore nero per 'oscurita del
luogo; la spada poiché ¢ consuetudine di coloro che compiono dei riti
demonici tenere in mano spade di vario tipo, nel caso in cui i demoni,
costretti dagli esorcismi e dalle invocazioni, facciano loro del male, bal-
zando all'improvviso addosso a chi li esorcizza e li invoca. Per questo,
dunque, sono obbligati a tenere in mano delle spade, per spaventarli, e
non permettono loro di avvicinarsi; interrogati, i demoni rispondono
tenendosi a distanza. Poiché si tratta di spiriti dotati di vita e possie-
dono, come dicevamo, una qualche densitd, temono i tagli e le ferite
e, se colpiti e percossi, provano dolore®. Anche nel caso degli uomini,
quando sono percossi e sofferenti, non ¢ la carne che sente il dolore,
ma lo spirito vitale (dopodiché, certamente, pure la carne ¢ sensibile al
dolore, anche separata dall’anima che la vivifica). Coloro che evocano
le anime dei morti e le controllano, ricorrendo alle gia citate cerimo-

nie e invocazioni, riescono a indurre tali demoni, quasi fossero degli

2 Hom., Od., X, 526-527 (Bérard 2002'%, II, p. 79; Di Benedetto 2010, p.
587).

22 Hom., Od., X, 535-537 (Bérard 2002'%, II, p. 79; Di Benedetto 2010, p.
587).

203 Cfr. Porph., Or (Wolff 1856, pp. 118-120).

204 Cfr. Ps.-Psel., Op. daem. (Gautier 1980, pp. 175, 177). Cfr. Greenfield
1995, p. 142, e Buzzetta — Napoli 2017, pp. 208-210.
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GvEAKDOOL TIVAV TEBVEDTOV YLYOG GG v fodA®VTOL. U] SUVAUEVOL
0& youyog avayayelv, €& avayxng Aowmov eic tag T@v tebvenTmv
éxelvov petacynuotifovtal ol ToloDTOl OOiHOVEG HOPQAG Kol
OpdVTaL Kol Yvopilovtal Toig eiAolg Kol GLYYEVEST, KOl AmoKpivovTal
TPOC TO EPOTMUEVO, KOl TPATTOVGL TO KEAELOUEVO. EMITATTOVTOL
yap moAAdKLg gic PAGPNV yopiioal Tveov, Kol xopodot. TolnTny
31 PLAPNV Kai 6 60O 0DTOC GUVEGIOC TOOETY TAPOUKEKIVIVVEVKADG
ToTE AP TWOV €XO0pAV Yuyomoun®dy yontov mpotediatar o’
oveipaov, Koi Tov €kelbev Kkivovvov EpOn euia&duevog. TovTOL
Totvov pépvnton Vv gig Emawvov Tiig ko’ Hvov HovTIKTC.

624 — 148 C 176, 02 (118, 2). yuYomoundv. avoyovtov Yyoydg
VEKL®V.

625 - 148 C 176, 06 (118, 5). 1 0&. kol obn.

626 - 148 D 176, 08 (118, 7). £ypnyopdct. avOphmols.

627 -149 A 176,10 (118, 9). & 1€ yap. Ta £(0M yap & Eyet oikobev
N OVIAGTIKY, | ¢ O Tpogimey, ATl Ta €I0M TAOV Yvouévov Exel i
Yoy, ¢ 6 vodg Ta €101 TOV GVTOV.

628 — 149 A 176, 12 (118, 10). 10ic éoTpapuévols. 500 KOGLOVS
OVOTEP® ONOOG, GUPLEOT Kol GUEIKVERT], Kol Kpeittova TovV
aueIeon, kKol Guo Tag &v avt@® taéelg kal Ogiog ovuvapelg, obg
Kol Beovg yoAdaik®dg dvopalet, akolovbwg Kol Tade enoiv, d o
kol €otor OfAa, el mpoekbeinuev Toc¢ aiyvmTioKag Kol YoASoiKag
86&ac, aic ovToc doAovdel. homep Yap O poVoTic kat’ eikdva Oeod
yeyevijoBoi Aéyet TOV GvOpmov, o0T® Kol YaAdaiot Kol aiydTTIol TOV
TaTEPO TOD KOGHOV KOl TOMTIV PAGKOLGT GOUPOAN TIvaL THG E000TOD
i010TNT0¢ TOAg Yoyl yKaTaoTelpat. 00 yop ai yoyol Hovov Amo
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intermediari, a rievocare a loro piacimento le anime dei morti. Non
avendo il potere di evocare le anime, i demoni devono necessariamente
assumere 'aspetto di quei defunti e con tali sembianze appaiono e sono
riconoscibili dagli amici e dai parenti di quelle persone; rispondono a
quanto gli viene chiesto e fanno cio che gli viene ordinato. Spesso gli
viene intimato di andare a fare del male a qualcuno, e quelli procedono.
Il sapiente Sinesio ha visto con anticipo, in sogno, che avrebbe corso
il rischio di subire un simile danno da parte di alcuni malvagi maghi
evocatori di anime dei morti e si ¢ guardato per tempo da quel pericolo.
Di questo si ricorda adesso, nel tessere le lodi della mantica onirica.

624 — 119, 2-3. Capaci di evocare le anime dei defunti. Evocatori
delle anime dei defunti.

625 — 119, 8. La divinazione onirica. Quella.

626 — 119, 10. Quando siamo desti. Noi uomini.

627 — 119, 13 [2]. Che. Le idee che ha in sé 'anima immaginati-
va®®, secondo quanto Sinesio ha detto in precedenza: 'anima possiede
le immagini del divenire, l'intelletto quelle dell’essere.

628 — 119, 12-13. A coloro che si rivolgono. Poiché in precedenza

Sinesio ha parlato di due cosmi (uno circondato dalla luce, uno cir-
condato dall’ombra), affermando che il primo ¢ migliore — cosi come
gli ordini e le forze divine che vi risiedono, che alla maniera caldaica
definisce dei —, conseguentemente, adesso, espone queste dottrine, che
risulteranno senz’altro chiare se prima esporremo le credenze egizie e
caldaiche, di cui Sinesio ¢ seguace. Come Mose afferma che 'uvomo ¢
stato creato a immagine di Dio*®, cosi anche i Caldei e gli Egizi sosten-
gono che il padre del cosmo e creatore abbia sparso alcuni segni della
propria individualita nelle anime. Da questi semi paterni, a loro parere,

25 Ovvero quell’anima unita all'immaginazione che riflette in essa le proprie
idee, senza lasciarsi turbare dagli stimoli materiali.

260Vd. AT, Gn., 1, 27 (Rahlfs 1935, 1, p. 2).
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TOV TOTPIKDV, POci, OTEPUATOV, AAAL Kol oi Drepkeipeval Taoot
t6&eic EPAdotnoay. 60ev Kol Topavodoy, ¢ ETEWNTEP OVK EK
COUOTIKAOV DOEGTNKE KPAGE®VY, AL’ dvmbev Eoye v Dmap&v €k
0g0D, Kol GLYYEVELOY EYELTPOC TAG VTTEPKEIUEVAG TAEELS, TPOG EKEIVOG
gneotpaebat xpn, Kol did TdV Avopuvncemv TdV Ostotépwv MEewv,
aig apdt Tod momTod Koi TaTpdg EAdpPave Katiodoa, ‘ékeloe avOig
avepxécbm’. To0To1g AKkoAOLODY Kol O GVVEGLOG PTGV OTL 1) Yoyn,
oyoldcaca Tod Bopvfov T®V dyopainy Kol TaxvTépmV aictncewy,
Ta €101, TOOT’ £0TL TOC AVAUVIGELS, O¢ Bvmbev KoToDG0 dEYETOL KOl
&xet, tavta yapileton Toig Bewpnrikoig avOpmdTOLS. OMAET Yap Hon
Kol Todg Oerotépaig Kol vmeprelpévalg Ta&eot, Kol cuyyivetal ot
Kol duvapic Tig Exelbev Berotépa, €€ Exelvou dnAadn Tod kKOGHOV, TV
Kol B0V €ykocov Agyet.
629 — 149 A 176, 14 (118, 12). 6udBgv. amd tod opod.

[15]

630 — 149 A 176, 15 (118, 13). yévn. &ion.

631-149 A 176, 18 (118, 16). @POVNGEL PPOVICEL TEMOPIGUEVIV
apev onot Vv £ éumeipiog Eyyvouévny, €0ect 8° €yyevopévny
Aéyer v NOucv dpetny Vv £E £0ovg Kkail ddacKkoriog Extytvouévny.
0 HEVTOL APLOTOTEANG Domep ETVHOAOY®V MOV AdTV KOAET GO
100 £0ovg. #0oc 8¢ Eotv 1) dvépyeta, N00g 8 1| mo1dTNG 1) S1éL TG
gvepyeiag &yywopévn Tt mabntiky] yoyt, o0t €ott 10 Téhog Kol
10 €pyov t0d €0ovg. 0vdepioy d¢ T®V NOKDV GAPeT®V PVGEL UV
gyyiveaBol vontéov. o0dEv yap TV @OoEL vtV Almg E0ileTar
olov 10 TP, GvePepEc dv @VGEL, odk &v mote £0160gin KaTo
eépecot kol Td GAAC OUOTMG.
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non derivano soltanto le anime, ma anche tutti i livelli superiori*””. Per
questo motivo, poiché 'anima non ¢ stata creata dalla mescolanza dei
corpi, ma ha ottenuto dall’alto, da Dio, la sua esistenza e ha affinita con
i livelli superiori — cui ¢ necessario si rivolga anche attraverso il ricordo
delle parti del cosmo pit divine, che ha afferrato dal creatore e padre
nella sua discesa —, gli Egizi e i Caldei le raccomandano: ‘torna subito
in alto™®. Seguendoli, Sinesio afferma che I'anima, liberata dal tumulto
delle percezioni comuni e pitt grossolane, concede le immagini — cio¢
i ricordi, che scendendo dall’alto ha ricevuto e possiede — agli uomini
contemplativi. Essa infatti si ¢ gia trovata ai livelli pit divini e superiori;
inoltre, intesse una relazione con una certa potenza pit divina che di
qua proviene, chiaramente da questo cosmo, che Sinesio chiama dio
encosmico.
629 — 119, 15. Simile. Il termine homothen deriva da homoit.

[15]

630 — 119, 17. Lsogni di questo tipo. Tali immagini oniriche.

631 — 119, 21. Attraverso la saggezza. Per ‘virtl raggiunta attraverso
la saggezza’ Sinesio intende quella che si ottiene dall’esperienza, mentre
per ‘virtl insita nei costumi’ intende quella etica derivata dalla consue-
tudine e dall’'educazione. Aristotele fa derivare etimologicamente la virtiy
etica dalla consuetudine. La consuetudine ¢ l'atto, I'etica ¢ la qualita in-
nestata attraverso I'atto nell'anima sensitiva, cio¢ il fine e leffetto della
consuetudine. Nessuna virtli etica ¢ da considerarsi insita in noi per natu-
ra. Nessuno degli enti pud comportarsi in modo alternativo alla propria
natura: ad esempio il fuoco, che per sua natura tende verso I'alto, non
potrebbe mai abituarsi a tendere verso il basso; e cosi tutti gli altri enti*”.

27 Cfr. Orac. Chald., fr. 108 (des Places 1971, p. 93); Psel., In Orac. Chald.
(O’Meara 1989, p. 140).

28 Cfr. Psel., In Orac. Chald. (O’Meara 1989, p. 142).
29 Cfr. Arist., EN, 11, 1103a (Bywater 1894, p. 23).
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632 — 149 A 176, 19 (118, 16). £€Bsov Eyyevouévny. v BNV
eNoL TNV Ao ddackariog kal £8ovg.

633-149A 176,20 (118, 17). AL T®*. un cmovdaie dvOpotm.

634 — 149 A 177,01 (118, 17). 00k €ni ouukp@®. GAA’ €mi peydio
Kol Gvarykaio mTpaypoTt.

635 —149 B 177, 02 (118, 18). tdv dpictav. Homep Td Paradp
TOTE TA AAAOQOA®.

636 - 149 B 177, 03 (118, 19). yévogc. Evomvimv.

637 - 149 B 177, 07 (120, 2). 8G0. T0 GUGIKA TPAyHOTO AEYEL TO
&v yevéael kal eBopd.

638 — 149 B 177, 07 (120, 3). dvt@v. EveoTOTOV.

639 — 149 B 177, 08 (120, 3). yevouévav. napeinivdotmv.

640 — 149 B 177, 08 (120, 3). Tob10. T0 péEAAEY TTOTE €ig Dmap&y
grevoechat.

641 — 149 B 177, 09 (120, 4). vmbpEems. ol 6oeoi TOV TapdvTo
KOGUOV EI0MAOV Qact ToD aidvog, dkolovbmg o0& kal T £v ToHTM
Tpaypato, 0mAn TV EVOTOPYOVI®V EKEIVM: 0V HOVoV & dALY Kol
T €5 AAAA@V PO AAANAL yivopeva ékpayeia eidmia Kol avTd
dvopalovot. TavTmv 8 TOVTOV £Vl PAGL SEKTIKOV DTOKEILEVOY TOV
aépa, olov Mg &v VTOSely ATt TOV TPOPOPLKOV Kol Evapdpov Adyov
dldeyopevog 6 anp GKOAOP®TOV, Kol TLAGV E0VTOV ATOPPNTOG,
domep kdtomTpov €ig pupiog domopbuever pepilov drxodg, TOV
GpBpwv opoing Kota 10 Anapdiloktov €xovio: TO &’ avTO TOlEl
KOl TPOG TAVTO YPOUATO, KOl TPOG TAVTAG ATHOVS, Kol Tpog oo
TOV &V KOGU® Talg aictntikoic SuvAIESTY DTOKEWVTAL. TODTO YOOV
Kol 10 Towdto KavtadBa 6 ocuvvésiog amoppioviai’ gldwio TtdV
aicOnt®v O6voudlel, kol €kpoig T®V cuvBET@V. Amd UEV Yop THS
K0 EMAMVOG TPAOTNG Kol apymnyovov HAne, 6’ 7ig T otoyeia, Ti

39 M\ ¢ Pietrosanti 1999, p. 86, 1. 11.
40 anopppéovta Pietrosanti 1999, p. 87, 1. 12.
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632 — 119, 21. Insita nei costumi. Sinesio intende la virtlt morale

derivata dall’educazione e dalla consuetudine.
633 — 119, 22. Ad alui tipi di persone. Alle persone virtuose.
634 — 119, 23. Non sard per un motivo da nulla. Ma per un fatto

importante e necessario.

635 — 119, 24. La pil nobile. Come nel caso della visione apparsa
un tempo a Balaam lo straniero®'’.

636 — 119, 24. Tipologia. Di sogni.

637 — 121, 3. Che. Sinesio intende gli enti fisici soggetti a nascita
e morte.

638 — 121, 3-4. Presente. Esistente.

639 — 121, 4. Passato. Trascorso.

640 — 121, 4. Questo. Cio che accadra.

641 — 121, 4. Di reald. I sapienti sostengono che il cosmo presente
sia un simulacro dell’eternita e, di conseguenza, che anche gli enti che si
trovano in esso siano dei simulacri di cid che esiste nell’eternitd; e non
affermano solo questo, ma anche che quelle parvenze che divengono
da uno stato all’altro siano dei simulacri, e cosi li chiamano. Ritengono
che I'aria sia il sostrato atto a contenerli: ad esempio, I'aria, quando ri-
ceve una parola pronunciata e articolata, non la trasmette solo in parte
ma, modellandosi in maniera indicibile, la rifrange come uno specchio
a migliaia di orecchie inalterata nell'inflessione e del tutto identica; agi-
sce allo stesso modo nel caso di tutti i colori, e di tutti gli odori, e di
tutte quelle caratteristiche degli enti encosmici recepibili dalle facolta
percettive. Trattando di tutte queste cose, Sinesio, nel presente passag-
gio, parla di simulacri vaganti ed effluvi di composti. Infatti, cos'altro
potrebbe essere il flusso della — secondo gli Elleni — prima e primigenia

219 Nel celebre episodio dell’asina che si rifiuta di proseguire trovandosi la
strada sbarrata dall’angelo (AT, Nm., 22, 22-35 [Rahlfs 1935, 1, pp. 255-
256]). Balaam ¢ detto ‘straniero’ probabilmente perché, secondo la tradizione,
non era israelita.
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av &in éxpon, uovn i €mvoig TAATTOUEVNG; KATAVOODUEY OE TNV
aOTNG EKPOTV €K TAV KaTA GOVOESTY EIOOTEMOMUEVOV LUEPIKDV TOD
KOGUOV TPpayUdT®mv. TodTe Yop Oel yivovtal koi dAlotodvTol Kol
@OsipovTat. v Kot povov 88 T TS DANG pevotov, GAL’ olov eimeiv
GLVOTOANVOVGT Kol TadTo T €101 TOD TABoLg Th)g POopdg TavTNG
Kol 0VTOG ApvodvTaL, ENGi, TA &V TG KOGU® TPAYUATO TV TOD OVTOg
a&iav. a&io 8& Tod dvrog éoTi 10 el elvar: Tadto 88 TovvavTiov del
0VK €161V 000’ £’ £vog TotacBot Svvavtal, GALL Ta PEV EyEVovTo, TA.
0¢ yivovtat, 0 8¢ péAlovoty €oecbat. Ta YOOV €K TOVT®OV ATAVI®V
amoppéovto €ldmAa mEPIVOGTOVOL Kol 610McOaivovst TAAVOUEVA
TePl TOV AP TPOoATEPEIdOVTAL € KOl LOVIV TIVO Kol AVATAVGY
€0PIoKOVGY €V TA QOVIUCTIKGD TG YUYNG, E0OA® dVTL Kol avTd
¢ Yoyfic. vod pév yap eidmlov 1 woyn, yoxic 8 avd eidwlov T
PovTacTIKOV TTvedpa. 8co pev odv, enotv, sidwlo dmoppiovcty
&K Te TOV YEVOUEV@V, €K TE TMOV YIVOUEVOV, oapT] Koi Gpionia
amomdAAiovtal, 6ca 8’ €k T®V pEAAOVTOV, TaDTo O’ AOPLoTO Kol
dvceikaota kol aiviypotddn. domnep yap €l tig mov Tapidv Oedoaito
GvBog apvydainig, yvoin pev av evbog 6Tl KapmOg AULYSOATS
gmokolovOnoel 1@ Gvher — TV pévrol mowdTNTA, Kol 1O HEyedog,
Kol TO TELEGPOPMILO TOD KOPTOD OVK GV MPIGUEVOS YVOin — oUTm
Kol 6oa &K TOV HEAALOVTOV ATOPPEOVGLY EIOMAL, TPOATAYYEALOVGL
pev 0t €otat TOdE TU- 0V PEVTOL MG ML TO TAEIGTOV 0VTE TOV KOpOV
obte TNV 10D TPAYLOTOS TOOTNTO CUPDG.

642 — 149 B 177, 09 (120, 4). idwlo. 1| OG yopoKTipes Kol
gKparyeio Kol TOTToL.

643 — 149 B 177, 09 (120, 4). Doctdoems. ovGiag.

644 — 149 C 177, 11 (120, 6). &v_1d ovvbétm. | O¢ €k TOV
cuvhétov yiveshat.
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materia, origine degli elementi, plasmata dalla sola intelligenza? Osser-
viamo tale flusso a partire da quegli enti encosmici particolari formati
per composizione. Questi sempre nascono, mutano e periscono. Tali
immagini, dunque, non partecipano soltanto dello scorrere della ma-
teria, ma anche, per cosi dire, della sua passione e corruzione; percio,
conclude Sinesio, gli enti encosmici non possono ambire alla dignita
dell’essere. La dignita dell’essere consiste nell’essere ininterrottamen-
te; gli enti encosmici, al contrario, non sono per sempre, né possono
stabilizzarsi in un’unitd, ma piuttosto furono, sono, saranno. Ora, i
simulacri che si distaccano da tutti questi vagano in disordine e sfuggo-
no erranti nell’aria: si appoggiano soltanto, trovando cosi la loro unica
sosta, allo spirito immaginativo dell’anima, in quanto anch’esso ¢ un
simulacro, dell’anima appunto. Se infatti 'anima ¢ simulacro dell'in-
telletto, lo spirito immaginativo lo ¢ dell’anima. I simulacri, continua
Sinesio, che si distaccano da enti passati e presenti rimbalzano chiari e
ben visibili; viceversa, quelli emessi da enti futuri rimbalzano indefiniti,
oscuri ed enigmatici. In effetti, ¢ come quando un passante osserva un
fiore di mandorlo: egli sa subito che al fiore seguira il frutto di mandor-
lo, ma non puo sapere con sicurezza la qualitd, la grandezza e lo stato
di completo sviluppo del frutto; allo stesso modo, anche quei simula-
cri che si distaccano da enti futuri preannunciano che un determinato
evento accadrd, ma, almeno nella maggior parte dei casi, non ne prean-
nunciano con chiarezza né la tempistica né la qualicd®'.

642 — 121, 5. Simulacri. Ovvero immagini, parvenze, impronte.
643 — 121, 5. Sostanza. Essenza.

644 — 121, 6-7. In questo composto. Ovvero abbiamo rilevato il

divenire a partire da enti composti.

2! Per una spiegazione di questa teoria filosofica vd. De insomn., 15, e nota ad
loc. Lesempio conclusivo del fiore di mandorlo ¢ certamente stato suggerito
a Gregora dalle «efflorescenze di una natura incompiuta» presenti nel testo di
Sinesio.
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645 — 149 C 177, 12 (120, 6). mv_€Kponyv. €K TOD GTOPPEIV
gmoinoe Vv Ekponyv.

646 — 149 C 177, 12 (120, 6). aipel. fj dg kpotel Kol AEyeTa.

647 — 149 C 177, 13 (120, 7). éEoyetevechal. €kpelv €k TV
ouvhET@V.

648 — 149 C 177, 13 (120, 7). Kat’ duom. Kot TV DANV Koi 10
£100¢, Bimep Gue® TPETTAL.

649 — 149 C 177, 13 (120, 7). T0d 6vt0G. T0D Kupimg GvTog.

650 — 149 C 177, 14 (120, 8). T ywoueva. T TPETTA.

651 -149 C 177, 14 (120, 8). To0T®V. £K.

652 - 149 C 177, 16-17 (120, 10). droMcbBaivovza. dotoyodvia.

653 — 149 C 177, 17 (120, 10). dopiotig. tHmOL Yop Gvimv Kol
oKtai, oV pnyv dvta.

654 — 149 C 177, 18 (120, 11). 2@V dvimv. T@V Kuping dvimv.

655 -149 C 177,18 (120, 11). émywdokechat. ®g GAAITPLA THG
PUCEMG EKEIVMV.

656-149C177,18-19 (120, 12). TOIC WUYLKOIC. TOIC PAVTOGTIKOIG.

657 — 149 C 177, 19 (120, 12). gid®A01c. OG kal Tpdcbev Eon.

658 — 149 D 177, 20 (120, 13). m1v @Vow. v avOpomivny.

659 — 149 D 177, 21 (120, 14). v pdv ovv. domep N H{on
ywvopévn oikio ovk E6Tiv dv. 0V Yap eic teleiav RAOey Brapév-
obtwg sikalel vradda kai 6 cuVEGLOC, Kol SieE€pyetan & enoty. olov
OV AvOpomov dnhadn uéxpig av Cfj ywvouevov mpaypo Aoyiletor
Otav ¢ TeElevtno, T0TE AoyileTar avTOV AmnpTIcUEVOY OV Evepyeiq
oM, ®g mavcdpevov tod yiveshat, kol TEAog Aafovia Tod dvvdpet
dvtog TpaTEPOV.

660 — 149 D 178, 02 (120, 17). upro. {dvToa.

661 — 149 D 178, 04 (120, 19). dredodc. Gteheg yap TO HEAAOV,
Ol TO U7 &ig yéveotv EADETV.

662 — 150 A 178, 05 (120, 20). £¢€aAAdueva. ATO PETAPOPTG TOV
avBéwv a PO TOV KopmdV EEAAAOVTAL.
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645 — 121, 7. Un flusso. Con il distacco dei simulacri la materia
generd il suo flusso.

646 — 121, 7. Vuole. Ovvero impone, afferma.

647 — 121, 8. Debba rientrare in questa corrente. Scorre a partire

da enti composti.
648 — 121, 9. Sulla base di entrambe. Sulla base della materia e della
forma, che sono entrambe mutevoli.

649 — 121, 10. Dell’essere. Dell’essere propriamente detto.

650 — 121, 8-9. Cid che ¢ soggetto al divenire. Cid che ¢ mutevole.

651 — 121, 11. Di tutti questi. Fra tutti questi.

652 — 121, 12. Rifuggendo. Disdegnando.

653 — 121, 12-13. A causa dell'indeterminatezza. In quanto im-
pronte e sagome degli enti, non certamente enti.

654 — 121, 13-14. Tra gli end. Tra gli enti propriamente detti.

655 — 121, 14. Li riconosce. Per la diversita della loro natura.

656 — 121, 14. Dell’anima. Immaginativi.

657 — 121, 15. Dei simulacri. Come Sinesio ha detto in precedenza.

658 — 121, 15. Nella natura. Umana.

659 — 121, 16-17. I simulacri degli eventi passati. Ad esempio, la
casa che esiste adesso — soggetta al divenire — non ¢ un ente. Non ¢ in-
fatti pervenuta alla perfetta compiutezza della sua realtd. Cosi ragiona
Sinesio in questo passo, ed esplica quanto afferma. Parimenti, ritiene
Iessere umano — finché in vita, ovviamente — un’entita calata nel dive-
nire. Nel caso in cui muoia, allora lo riterra un ente perfettamente in
atto, giacché ha cessato di essere soggetto al divenire e ha raggiunto il
compimento supremo dell’ente in potenza.

660 — 121, 20. Vividi. Vivi.

661 — 121, 23. Incompiuta. Difatti il futuro ¢ incompiuto, non
essendo ancora pervenuto all’esistenza.

662 — 121, 23. Spuntano. Dalla metafora dei fiori, che spuntano
prima dei frutti.
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[16]

663 — 150 A 178, 10 (122, 1). &A)’ 7jon. €vtedbev dpyeton
OAoKEW TTAOC Ol MPOTAPACKEVALEV £AVTOVG €1G VTOSOYNV TS
TEYVNG THG OU OVEIPOV HOVTIKTG.

664 — 150 A 178, 12 (122, 2). 70 TveEDUO. TO POVTACTIKOV.

665 — 150 A 178, 14 (122, 4). tpo@n d8¢. 01040Kel TAG O&l
TPEPEY Kol ad&ev TV téyvnv Thg kb’ Hmvov povtikic. Aéyet
& Ot d prhoco@iag, ftor perétng Bavdtov, kol S peTpiog
dwaitne. Tadta yap €0t YoaAvog T®V mafdv Kol dxvnoio Tig. 1 08
4oEPOVIGTOC KOl AKOANGTOC diatto kKAOwva, onoi, kol (GAnv
gumotel Q) £0yaTe cmuatt, dmep Kol 00TOg AKoAoVOMY TG TAGTOVL
doTpeddec Eon mepiPANUO. TO 8 o cdua KoTd SadoyTV KIVET TAC
aicOntikag duvapelc ai 8’ aicHntikol SLVAUELS TUPAUTEUTOVGL TOV
KAOVOV péypt thg poviaciog: dGomep dtav Tig HLOWP 1| Aépa Ko,
Kol TO KeKvNuUEVOV ol ETEPOV KIVAOT: KAKEIVO £Tepov, Kai Kot
dtadoynv tovTo yivnTor péypt moALoD. Opa 0& TG TPMDTOV CAOUM
TPOCTYOPELGE TV QOVTAGIOV: TPATOV HEV O TO Eoyatov Kol
00TPE®OEC TEPIPANUO, GO OE S0 TO TOYVTEPOV Kol DAIKDTEPOV
glvar TS Yoy

666 — 150 A 178, 14 (122, 4). Tpo@n) &¢. avatpoon.

667 — 150 B 178, 15 (122, 5). D@’ @v. Taddv.

668 — 150 B 178, 15 (122, 5). 70 TveEDUO. TO POVTAGTIKOV.

669 — 150 B 178, 16 (122, 6). dwaitng. dud & prAocopiog Kol ot
OmAT g Slaitng.

670 — 150 B 179, 01 (122, 7-8). 10 &€oyatov. TO GapKvov, O Kol
00TPe®OEC EPn mEPIPAN QL.

671 -150 B 179, 01-02 (122, 8). T0oD TPpAOTOL. TOD (POVIAGTIKOD.

672 — 150 B 179, 02 (122, 8-9). 10 3¢ 4TPEUES. TO POVTAGTIKOV.
KOl AVOTEP® TPATOV YUYTG GDLUN BVOUAGE TO PAVTIUCTIKOV.

673 — 150 B 179, 07 (122, 13). Samovtic@v. SomdvTiog TAET TIg
avti ToD &V TQ TOVI®.

674 — 150 C 179, 10 (124, 1). gnuaivovtal. GNUEIODVTAL.

675 — 150 C 179, 14-15 (124, 4). 1dv adtdV. THV OHoiy OV
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663 — 123, 1. Giunti a questo punto, d’altronde. Adesso Sinesio
inizia a illustrare la preparazione preliminare necessaria all’acquisizione
dell’arte della mantica onirica.

664 — 123, 3. Spirito. Immaginativo.

665 — 123, 5. Preparazione. Sinesio spiega come si deve coltivare e ac-
crescere ['arte della mantica onirica. Afferma che ci6 avviene per il trami-
te della filosofia, che ¢ preparazione alla morte, ¢ di una condotta di vita
equilibrata. Entrambe, infatti, significano freno alle passioni e mancanza di
turbamento. Lo stile di vita di chi ¢ dissennato e privo di freni — continua
Sinesio — causa tempesta e bufera all'ultimo corpo, lo stesso che ha definito,
sulla scia di Platone, ‘guscio d’ostrica. Ora, questo corpo, per una serie di
effetti concatenati, smuove le facoltd percettive; e le facoltd percettive tra-
smettono il tumulto allimmaginazione: come quando qualcuno smuove
Pacqua o l'aria, e quel che ¢ smosso poi smuove a sua volta qualcosaltro,
e questo qualcos’altro ancora, e per una serie di effetti in successione il
fenomeno assume una lunga durata. Si consideri dunque perché Sinesio
chiama ‘primo corpo’ 'immaginazione: ¢ ‘primo’ perché I'ultimo ¢ il guscio
d’ostrica, ed ¢ ‘corpo’ perché ¢ piti denso e materiale dell’anima.

666 — 123, 5. Preparazione. Cura.

667 — 123, 6. Le quali. Pronome riferito a ‘passioni’.

668 — 123, 7. Lo spirito. Immaginativo.

669 — 123, 8. Condotta di vita. Quindi, sia attraverso la filosofia
che attraverso una condotta di vita semplice.

670 — 123, 10. Ultimo. Quello fatto di carne, che Sinesio ha chia-
mato anche ‘guscio d’ostrica’.

671 —123, 11. Al primo corpo. Quello immaginativo.

672 — 123, 11. Placido. Lo spirito immaginativo. Infatti, in prece-
denza, Sinesio lo ha chiamato anche ‘primo corpo dell'anima’.

673 — 123, 18. Per il mare. ‘Per il mare’ sta per ‘in mare’.

674 — 125, 2. Lo prenderanno come un segno. Lo interpreteranno
come un segno.

675 — 125, 7. Di quanto accadra. Di quegli eventi identici ai simu-
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TOALGKIG ETOYOUEV TPOYUATOV.

676 — 150 D 179, 21 (124, 10). dwoonueiag. xeWdvog, HETONVG,
KEPOLVOVC.

677 =150 D 179, 224 (124, 11). 10D mepiéxovtog. Tod AEPOG.

678 — 150 D 179, 224 (124, 12). 6log. tpeic, 7j 600, 7 piov.

679 — 150 D 179, 22% (124, 12). &Aiwg. tob¢ GAovog diknv
(QOVOLLEVOVS KOKAOVG ONGL TTEPL TNV GEAVIV.

680 — 151 A 180, 01 (124, 13). il pév if). 0 dpatog €v TOiG
QoVOuEVOLG BALD T TOAAQ O1EEEITL TTepl THG GEANVNG, Kol o1 Kol
T40e enoiv dvedéy mobev ap&duevog:

‘€l 8¢ k€ v mepl Taoav ahmai* kukAdomvTot

1| TpEig 1€ dvo mepikeipevar NE pi” oin.

T HEV 1] GVENO10 YoANVaing T& dokeDEY

PNYVOLEVT AVELOLO, LOPOVOLLEVT OE YOANVIG

Kol o EENG. €oTt 08 TO Aeyduevov tolodTov: €av pia yévnrol
AN, e0diov TPooddKa, StaAveTol Yop Kat’ OAlyov 1 TOKVOGIC:
€l 08¢ pryvutal, dvepov Tpocdoka & ékeivov Tod pépovg, 60gv v
PREW Aappaver €l 68 300 dhwai® yévoivto, yeludva TpocdoKe. Kol
&t peilova, €av TpEls.

681 — 151 A 180, 01 (124, 13). =i uev ifj. tfj uév ud.

682 — 151 A 180, 06 (124, 18). 6 LOY0G. O TG EMGTAUNG.

[17]
683—-151B 180, 11 (126, 2). 00 yp. 00y, 00TMOG L TOD POVTAGTIKOD.
684 —151 B 180, 11-12 (126, 2). 10 c®u0. TO GAPKIVOV.

41150 C 179, 22 Pietrosanti 1999, p. 90, 1. 22.
42150 C 179, 22 Pietrosanti 1999, p. 90, 1. 23.
43150 C 179, 22 Pietrosanti 1999, p. 90, 1. 24.
44 dhoai Pietrosanti 1999, p. 91, 1. 4.

45 dhom Pietrosanti 1999, p. 91, 1. 9.

46 dloali Pietrosanti 1999, p. 91, 1. 11.
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lacri in cui spesso ci siamo imbattuti.

676 — 125, 18. Bruschi mutamenti atmosferici. Tempeste, acquaz-

zoni, fulmini.

677 — 125, 17. Ambientale. Dell’aria.

678 — 125, 16. Un alone. Tre, due, o anche solo uno.

679 — 125, 16. Un alone. Per alone Sinesio intende quei cerchi che
compaiono intorno alla luna®'%.

680 — 125, 20. Un alone soltanto. Arato nei Fenomeni fornisce mol-

te altre spiegazioni sulla luna, tra cui senza dubbio le seguenti, pur
essendo la trattazione gia avviata prima di questo passo:

“Se gli aloni circondano tutta la luna,

ve ne saranno tre, due o solo uno.

Un alone soltanto preannuncia vento e bel tempo,

vento se si spezza, bel tempo se sftuma”*'?

eccetera. Questo il senso del passo®'*: qualora vi sia un solo alone,
aspettati cielo sereno, poiché la perturbazione si dissolvera in poco tem-
po; se I'alone si spezza, tuttavia, aspettati vento da quella stessa direzio-
ne in cui si frange; se vi fossero due aloni, aspettati tempesta; aspettate-
ne una ancora piti grande, qualora gli aloni fossero tre.

681 — 125, 20. Un alone soltanto. Uno soltanto.

682125, 25-26. La ragione. Il metodo razionale proprio della scienza.

[17]
683 — 127, 2. Difatti. Le cose non stanno cosi per quanto riguarda
lo spirito immaginativo.

684 — 127, 2. Corpo. Quello fatto di carne.

212Sj tratta dei cosiddetti aloni di ventidue gradi, pitt comuni intorno al sole,
meno intorno alla luna.

213 Arat., 811-814 (Martin 20022, p. 49).

214 Ovvero, a ben vedere, dei soli versi 813-816.

337



NIKE®OPOY TOY I'PHI'OPA EPMHNEIA

685 — 151 B 180, 12 (126, 2). 10 &oyaTOV. AVOTEP® TOAAAKIG
TO POVTAGTIKOV TVEDUO O GUVEGLOG TPMTOV GAWO YVYT|G OVOUOGCE,
Kol Gknpotov odua, kol Oeoméolov: Eoyotov O& odua Kol
00TPE®OEC TTEPIPANUO TNV GAPKE HETA TOV VELPOV Kol OGTOV Kol
TOV GLVIPOP®V: O d1 Kol GHVOSOV ENGL VOV TOV KoO®UANUEVEOY
otoreiov?, 1od1’ £otl 1@V Topd Ao obTmg Ovopalopévav: giol
8¢ 16 & Oeppudv Kol Youypdv, Kol ENpdv Kol Vypdv. enciv oby dTt ovy,
oUT®MG £0TL SLVOTOV €Tl TOD PAVTOOTIKOD TVEDLHOTOC, MGTEP £0TL
€mi 10D copKivov TOLTOV Kol EGYXATOL GMUNTOC THG WYuYiG KabOAo
TEYVNV Topadodval, Kol £va Kovova TOV TovToimv Kol TovTodonmdg
QOIVOLLEV®V OVEIPOV. TO P&V Yap odpo T VO Yo&emg 1 VO BEpuNg
TPEMOUEVOV TTAGYEL MG €L TO TAEIGTOV: TO 08 PAVIOGTIKOV TVEDLLOL
popiac &yet TG S10popac Kai o GALOIOGELS, TEPL MV 0VK OALYa Ko
NUETG AVOTEP® EIPTKELEY. TO HEV Yap TTayLVOEY OpotoDTOL T PUOEL
TG YNNG, TO 6€ T@ VOOTL, TO O€ T TPOCYEI® GAEPL KATA TNV AETTOTNTO,
T0 0€ TQ VIEPVEPEAD GEPL, TO OE TH) TOD GTOLYEIKOD TVPOG GPAIPAY,
70 0¢ 1) aifepddel. Kol TO HEV TT] GEANVINKT 6aipq, TO 08 T NA0KT)
Kol €ENG Opolmg GAAo GAAN, Kol Etepov £T€pQ, OC EKOGTOV EYEL
TéXoLe, | AETTOTNTOC, | KOLPOTNTOG, KATH TO AVAAOYOV.

686 — 151 B 180, 12 (126, 2). 10 &oyatov. émep NGl cHVOSOG
€0TL TOV GTOYEIOV.

687 — 151 B 180, 13 (126, 4). AOoyov. TeXVIKOV 10TPpIKOV, TOV AEl
EMYVOUEVOV AVOPOT®V.

688 — 151 B 180, 14 (126, 4-5). ®c yap émi mAeictovi®.
peceufoAnpo TodTo pEXPL Tod 0vy oltmc®.

47 otoyeiov Pietrosanti 1999, p. 91, L. 21.

48 éni mhelotov Pietrosanti 1999, p. 92, 1. 13.

49 pecepfornuo todto péxpt Tod ovy obtwg VIO BEpuNg Kol YHEemg
Pietrosanti 1999, p. 92, Il. 13-14. Si ¢ optato per suddividere la glossa,
cambiando lemma di riferimento per la seconda parte.
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685 — 127, 2. Lultimo. In precedenza, Sinesio ha definito piu volte
lo spirito immaginativo ‘primo corpo dell’anima’, nonché ‘corpo puro’
e ‘divino’; viceversa, ha chiamato ‘ultimo corpo’ e ‘guscio d’ostrica’ la
carne unita ai nervi, alle ossa e alle altre parti consimili. Definisce ades-
so questo corpo anche ‘composto di quelli che comunemente definia-
mo elementi’, vale a dire di quei principi che sono appunto chiamati da
tutti in tal modo: sono il caldo, il freddo, il secco e 'umido. Afferma
dunque Sinesio che per lo spirito immaginativo non si puo fare cid
che invece ¢ ammissibile nel caso del corpo di carne, o ultimo corpo
dell’anima, ovvero trasmettere un’arte generale, nonché un’unica regola
dei sogni, che sono multiformi e si mostrano in modo vario. Il corpo,
infatti, subisce delle affezioni perlopitt quando il suo stato ¢ mutato dal
freddo o dal caldo; lo spirito immaginativo, invece, ¢ soggetto a mille
variazioni e mutamenti, di cui non poco abbiamo trattato anche noi
in precedenza. Uno spirito, infatti, ispessitosi, si assimila alla natura
della terra, un altro all’acqua, un altro si assimila alla leggerezza dell’aria
prossima alla terra, un altro all’aria che si trova al di sopra delle nuvole,
un altro alla sfera del fuoco elementale, un altro a quella eterea. E an-
cora, uno spirito si assimila alla sfera lunare, un altro a quella solare, e
cosi via, uno a una sfera e uno a un’altra, sulla base della densita, della
leggerezza, della levita di ognuno.

686 — 127, 2. Lultimo. Quello che Sinesio dice essere un composto
degli elementi.

687 — 127, 4. Teoria. Professionale e medica, formulata da uomini

sulla base dell’esperienza.
688 — 127, 4. Nella maggior parte dei casi. Periodo incidentale fino

a ‘le cose non stanno cost’.
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689—-151B 180, 14 (126, 5). D10 TGV AOTAV. VIO BEPUNG Kol YOEEDS.

690 — 151 B 180, 15 (126, 6). OLOEOEGL. GOUAGCL.

691 — 151 B 180, 16 (126, 6). mapd edowv. EE® ThHg cvvnbeiog.

692 - 151 B-C 180, 16-17 (126, 7). 00 AavOdver’'. cupfaivel yap
TOTE TIGL Kol KOvOTEPOV AGOEVN LA T Kol AovvnOeC.

693 — 151 C 180, 17 (126, 7). yv@OUOVL. KOVOVL.

694—151C180,19(126,9). GAA0 GAAOV. POVTAGTIKOV POVTAGTIKOD.

695 -151 C 180, 20 (126, 9-10). & wAeiovt. d1d. TOD.

696 — 151 C 180, 20 (126, 10). uPAUATOC. TTAYOVG.

697 — 151 D 181, 06 (126, 16). nvitato. enoiv &v Taim O
mAdtov Ot ‘0 Suotnoag 10 mAv deihe yuyog icapibuovg toig
Gotpolc, &velné te Exdotnv mpog €kootov, kol EuPiPdcoag mg &ig
Oymuor TV Tod TvTog eUoty £0e1&er VOUOVG T TOVG EIOPUEVOLS
gimev avTaic, 8Tt YEVEsIC TPAOTN Pev E601T0 TETOyIEVN pia TioLy, Tvar
un TG éhattoito’, Kol to eERG.

698 — 151 D 181, 11 (128, 4). odt®d pév. T® Tveduartt.

699 — 152 A 181, 12 (128, 4). 1 Low®. T® AvOpOT®.

700 — 152 A 181, 13 (128, 5). o0T@®. T TVELLLATL.

701-152A181,14(128,6). 00’ £0nT0D. OO OlKEINC TPOUIPECEWC.

702 — 152 A 181, 15 (128, 7). 008&V ybp. 00OE yap Etepov oUTmG
g0KivNTOV MG TVED AL

703 — 152 A 181, 15 (128, 7). gbtpdmerov. gdKivnTOoV.

704 — 152 A 181, 16 (128, 8). dvouoiolc. TvedlOGL.

705 —-152 A 181, 16 (128, 8). zavtd. 6uoto.

706 — 152 A 181, 17 (128, 8). TV aOTAV. EI0OA®V.

707 —152 A 181, 19 (128, 10). d100avé. TOAVTPOTOHG EGTL, PNGLV,
0 €UmodIoNOG Kal 1 dmoTvyia TG dKkpPolg IKOVOC TOV TPAYUATOV
&V T® POVTAOTIK®. Kol Yop Kol 1] d1dpopog v Tolg GMUAGT KPAGIS

50 Vedi nota precedente.
51151 C 180, 17. AavBdvet Pietrosanti 1999, p. 92, 1. 17.
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689 — 127, 5. Dalle medesime cause. Dal caldo e dal freddo.
690 — 127, 6. Enti simili. Corpi.
691 — 127, 7. Contrario alla sua natura. Anomalo rispetto al suo

stato abituale.

692 — 127, 6. Appare manifesto. Capita infatti talora ad alcuni una
certa debolezza del tutto inattesa e insolita.

693 — 127, 8. Come regola. Come norma.

694 — 127, 9. Uno spirito da un altro. Uno spirito immaginativo da

un altro spirito immaginativo.
695—127,10-11. A seconda dell’elemento dominante. Per il tramite.
696 — 127, 11. Nel suo impasto. Consistenza.

697 — 127, 18. Ricorrendo a parole oscure. Dice Platone nel Zimeo:

“Dopo avere ordinato il Tutto, la divinita lo scisse in tante anime quan-
ti sono gli astri, quindi ne assegno una a ogni astro e, facendole salire
come su di un carro, mostrd loro la natura dell’'universo: disse loro le
leggi del fato, ovvero che era stabilito che la prima nascita fosse unica
per tutti, affinché nessuno risultasse penalizzato™"
698 — 129, 6. Anche per quello. Per lo spirito.
699 — 129, 7. All’essere vivente. All’essere umano.

700 — 129, 9. Sua. Dello spirito.

701 — 129, 10. Cui esso stesso. Cui la sua condotta lo pone.
702129, 10. Nulla, infatti. Non c¢ cosa che sia instabile quanto lo spirito.
703 — 129, 11. Mutevole. Instabile.

704 — 129, 12. In persone diverse. In spiriti diversi.

705 — 129, 11-12. Identiche. Uguali.

706 — 129, 13. Dalle medesime cause. Parvenze.

707 — 129, 14. Limpida. E molteplice, dice Sinesio, quel che ostacola

, €ccetera.

e turba 'esatta immagine delle cose nello spirito immaginativo. Infatti,
la differente costituzione dei corpi, assieme al differente modo di vivere,
di passare il tempo, la diversa alimentazione, la diversa eta, nonché il

5P, Ti., 41d-e (Rivaud 20027, p. 157).
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d1dpopa delkVLGL Kol TA POIVOUEVE, KOl 1] O1(pOopOg dtoymyn, Kol
StTp1Pn, Kai 1 S1popog TPoQ], Kai 1 Sdpopog dpa, Kol 1) S16.popog
Kivnolg Tdv gikovi{opévov. Kol yop kol o dapaveg, enoeitv, Homp
gvapyéotepa deilel TV Pavouévmvy Ta €I0mAM, T TO KEYPOGUEVOV
Koi Te0oAmpévoy. Kai ad TO TEB0AMUEVOY KT TAC S10POPIS TRV
poUaTOV Kol TS Bordoeng didpopa Seifel o sldwAo. Kol ad Tod
adTOd péEVovTog BOTOC, 1 O1APOPOC Kivnolg dlopopay Kol obTn
TOMGOEL TOV QPUIVOUEVODV E0DA®V. 1| Yap ovd’ OAwg Gv @avein
€dAOV, 1| JAGTPOPOV KOl HOMG. 1| YOp TOLAdE KivNnolg EKKPOVEL
Vv gdBvovelpiav. ot TovTo, PNGi, dVoYEPES 0TV &V TOIC OUTM
TOAVTPOTT®G Gvopoiolg Opotov Epeavicbijvar eidmiov, dvoyepec &’
gt Kol vo Topadodval Kavova.

708 — 152 A 181, 19 (128, 10). dwapavég. ABOA®TOV.

709 — 152 A 181, 19 (128, 10). TO U€VOV. UT| KIVOOLEVOV.

710 — 152 A 181, 20 (128, 11). dwrebijvar. tumwbijval,
gldwAomomdfvat.

711-152 A 181,20 (128, 11). 6 Bordc. 6 TeBormpévog, | LaALov
1 06Awoig. dAroio yop 1 BOAwo1c Tod Aevkod, kai dAloio ToD
doKoDVTOG HEAAVOC, Kol dALoia ToD 0oKobVTOg £puOpod.

712 - 152 A 181, 20 (128, 12). é&v &l w. VooTL.

713 —152 B 182, 01 (128, 12). xwwnoeig. tod Héatoc™.

714 — 152 B 182, 01-02 (128, 12-13). £v oynNuUoTIoLoic TAEIOGY.
1} éMkoedéoty §j evfvmopikoic.

715 — 152 B 182, 03 (128, 14). gir’ obv. £otkev dvrvyeilv Piiiolg
T0VTOV TEPL POVTAGTIKTC KOd TEPL LAVTIKTIC O GVVEGI0G OVTOG,

716—152 B 182, 04 (128, 14). pehdumove. 6 pekdumoug aiydmtiog qv

52 100 Bdatog 1j EMKkogdéoty §j evBvmopkoic Pietrosanti 1999, p. 94, Il
6-7. Si ¢ optato per suddividere la glossa, cambiando lemma di riferimento
per la seconda parte.

53 Vedi nota precedente.
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diverso moto degli enti rappresentati, rende anche quel che appare ai no-
stri occhi differente. Percid, continua Sinesio, 'acqua limpida trasmettera
delle immagini dei fenomeni piti chiare rispetto all'acqua tinta e torbida.
Questa, a sua volta, trasmettera delle immagini diverse in base a differen-
ze di colore e al grado di opacita. E ancora: a partire da una stessa acqua
ferma, anche un differente moto causera una divergenza nelle immagini
trasmesse. Difatti, o 'immagine non apparira affatto, oppure apparira
distorta e a malapena. Un simile moto turba anche la chiarezza nei sogni.
Per questo motivo, conclude Sinesio, ¢ difficile che in spiriti tanto diversi
per svariati motivi appaia un'immagine identica, ed ¢ arduo trasmettere
un’unica regola®'®.

708 — 129, 14. Limpida. Non torbida.

709 — 129, 15. Stagnante. Non smossa.

710 — 129, 15. Riflettano. Ricevano la medesima impressione, rap-
presentino la stessa immagine.

711 =129, 16. Lopacita. La sporcizia, o piuttosto I'intorbidamen-
to. Lintorbidamento del bianco ¢ infatti diverso dall’intorbidamento di
quel che ha 'apparenza del nero, e ancora diverso dall’intorbidamento
di quel che appare come rosso.

712 —129, 16. All’altra. Acqua.

713 — 129, 17. Movimenti. Dell’acqua.

714 —129, 17. In un gran numero di figurazioni. Di forma sinuosa
o diritta.

715 —129, 19. Se perd qualcuno. Sembra che Sinesio abbia letto i
loro libri sulla facoltd immaginativa e la divinazione?”.

716 — 129, 19. Melampo. Melampo egizio era un sacro scriba e un
maestro di verita, nonché il migliore indovino. Affido agli Elleni, come

26 Cfr. Arist., Div. Somn., 464b (Mugnier 20023, p. 93). Cft. anche commento
181. Per una trattazione sull’eventuale uso di fonti scettiche da parte di
Gregora nella redazione di questo commento vd. Introduzione, 8.

27 Cfr. Premessa, 3, e vd. Introduzione, 5.
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iepoypoppotedc, Kol iEpoPavTng, Koi LavTic dptoToc. ovTogSEESwKEY,
¢ paoct, Kol T0 &v alydmte iepd Toig EAANoY, g pnoacol kol
gmumoedoat kol avtovg €5 ékeivou Tadta: 1| 08 ENUOVOT TPOPHTIS
MV 10D AmOAOVOG, EEQUETPOLS YPOUEVT YPNGULOTG.

717 — 152 B 182, 04 (128, 15). a&udoet. doyuaticet.

718 — 152 B 182, 05 (128, 16). mubdueba. 1 dG EpOTAGOUEV.

719 — 152 B 182, 07 (128, 17). €& dvouoiwv. €icl yop woi &
VEADV KATOTTPO Kol €K G1OMp@V Kol € GAANG DANG.

720 — 152 B 182, 09 (128, 19). mepi 10D TVELLOTOC. 1| OG OV
mepl dlapopic TvedUATOG ElpNKactY, GAL” MG HIdG PVoEMG OV dmov
LOVTIKOV €IVOL TOD PEAAOVTOC GIEPHVOVTO, OTL HOVIIKOV 86TL TR
TVEVLOLTL.

721-152B 182,10 (130, 1). Kavova. S1046KAAOV TOD HEAAOVTOG,.

722 — 152 B 182, 10-152 C 182, 11 (130, 1). yvouova. 6dnyov
opOov.

723 — 152 C 182, 12 (130, 2). dwopepdvimv. ToAlol Yap, Gvop
YOAOKTOG TOVTEG, DIt YOAVNV EGY0V EMKEIEV®Y B0pOPmV ThvTES
opoimg, kaimep Sidpopor dvieg: oivov & ad movteg, Ehmidncav
opoimg dtapopot dvieg, Koi popia ETepa. 0O PNV €v dmact ToHTo Kol
aet, GAL &v GAAOIC Kol GAAOIS BAAMG KOl BAL®G.
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si racconta, le sacre dottrine d’Egitto, perché anche quelli potessero
riprendere e applicare i suoi insegnamenti’'®. Femonoe era invece una
profetessa di Apollo che trasmetteva vaticini in esametri®".
717 — 129, 20. Avesse intenzione. Decidesse.

718 — 129, 21. Bisognerebbe chiedere loro. Ovvero, bisognerebbe

domandare loro.

719 — 129, 22. Different. Esistono infatti specchi di vetro, di me-
tallo e di altro materiale.

720 — 129, 24-131, 1. La natura dello spirito. Ovvero, non hanno
detto nulla in merito alla variet propria dello spirito, ma — quasi fosse
quello un tutto organico, con una sola natura — si sono limitati ad
affermare che tutto cid che di profetico da esso emana preannuncia il
futuro.

721 — 131, 2. Norma. Che istruisce sul futuro.

722 — 131, 3. Regola. Retta guida.

723 — 131, 3. Tra cose diverse. Molti infatti sognano di bere del
latte: tutti questi, nella veglia, si ritrovano poi ugualmente al riparo da
turbamenti improvvisi, sebbene si tratti di persone diverse. Cosi tutti
quelli che sognano di bere del vino si ritrovano indistintamente a soffri-
re, pur essendo persone diverse fra di loro, e potremmo fare mille altri
esempi. Ovviamente questo non vale sempre in tutti i casi, ma solo in

alcuni e in maniera diversa??°.

28 Cfr. Hdt., II, 49 (Legrand 20034, II, pp. 100-101).

29 Cfr. Paus., X, 5,7 e X, 6, 7 (Rocha-Pereira 1989, pp. 96-97, 100); D.L., I,
40 (Dorandi 2013, p. 90); Str., IX, 3, 5 (Meineke 1877, 1L, p. 591).

20 In questo scolio Gregora pare non solo forzare il testo di Sinesio, ma
anche contraddire quanto ha asserito in precedenza (vd. commento 566, ma
anche 685) e in parte ripeterd poco dopo (vd. commento 728). Nonostante
la precauzione espressa nell'ultimo periodo, il commentatore sembra infatti
cedere alla concezione manualistica dell’oniromantica propria dei vari
OVEPOKPITIKG, o «chiavi dei sogni», medievali (lo stesso accadra al commento
745). In effetti, sognare di bere del latte era considerato di buon auspicio fin da
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724 - 152 C 182, 12 (130, 2). Euoépelav. OLo10TNTOL.

725-152 C 182, 12 (130, 3). dcapéc. oikobev.

726 -152C 182,12 (130, 3). dwuonduevov. eig GAAA GvT’ GAL®V.

727 — 152 C 182, 14 (130, 4). 100 mpoekbHopdvTog. TO YOp HETH
dV0 EVianTovg LITOETEOV YEVNOOUEVOVY TTPaY LD, €L QOVEIN oNiUEPOV
&v 1@ Qavtactik®, mpoetébope tig oikeiog TaEemg. kol yéyove
TPOKVLAIVONUA P T TOPOVIOC TPAYUATOG, KOl QUOEMS ATEAODG
g&avOnpa.

728 -152C 182,14 (130, 5). £t16¢. £T16€, o, YOAETOTEPOV EGTIV
EAEIV KOl Guvoyayelv Koy pébodov €v €KaoT® AvOpdTOV TPOT®.
idtotpomiov yap TvoL YVOUNG Kol YVOoE®S EKOGTOG TV AvOpmTTmv
gyxel. O10 Kol T0 QavTAcpHoTe Ogikvovtol JlopOpmg EKACTOLS, Kol
Ao dAAolg ALV Yivovtal ONAMTIKG, Kol OO TOVTO TV oOTOV
T01C GmacL. YUAETOV OOV £0TL GUVAYOYElV Kod vofjoal TO &V KT
SlPOpmG YOUEVOV QAVTOGHE, KOl TOPUTANGIOV  AToprvacol
KOW® Qavtaouatt, todt’ €0t T0lg GAAOIS OO0V, Kol KONV Kol
piov dodvar TovTeV Sdackodiay dract Toig Katd LEPOC AvOpOTOLS,
domep Amodddapey iomg Tolg KoTd péEPog Kol kad’ Exacta {Moig TOvV
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724 — 131, 4. Un principio comune. Un’affinita.

725 — 131, 4. Ciod che ¢ oscuro. Gia in origine.

726 — 131, 5. Se lo si frammenta. In varie parti.

727 — 131, 6. Balzato fuori prima di accadere. Nel caso in cui un
evento che si suppone debba accadere fra due anni compaia oggi nello
spirito immaginativo, allora sara balzato fuori in anticipo rispetto alla
propria disposizione e sara uno svolgimento anteriore di un fatto non
ancora presente, I'efflorescenza di una natura incompiuta*'.

728 — 131, 6. Ancora. E ancora piu difficile, dice Sinesio, afferrare
e mettere assieme una metodologia comune per ciascun tipo di essere
umano. Ogni uomo possiede infatti un modo particolare di giudicare
e di conoscere. Per questo, le visioni appaiono a ciascuno in maniera
diversa, e cose diverse sono indicative in persone diverse di cose diverse,
e non le stesse visioni degli stessi significati in tutti. E difficile, insom-
ma, afferrare e comprendere una visione che in ognuno ¢ differente e
renderla simile a una visione comune, ovvero a una visione che ritorna
identica negli altri, nonché darne un’unica spiegazione valida per ogni
singola persona, come ugualmente per ciascun singolo essere vivente

diamo la definizione generale di essere vivente (cio¢ sostanza anima-

Artemidoro di Daldi (purché sorseggiato da una tazza e non da un catino: IV,
62 [Pack 1963, p. 286]), ripreso dai principali manuali bizantini, quali quello
di Achmet (purché si tratti di latte bovino: 237 [Drexl 1925, p. 190]), dello
Pseudo-Daniele (92 [Drexl 1926, p. 296]) e dello Pseudo-Niceforo (18-19
[Guidorizzi 1980, pp. 52-53]). Lo stesso, sognare di bere del vino era ritenuto
tendenzialmente un cattivo presagio gid in Artemidoro (a meno che esso non
fosse assunto in quantitd minime: I, 66 [Pack 1963, pp. 71-72]), nonché nel
manuale dello Pseudo-Daniele (260 [Drexl 1926, p. 304]) e in quello dello
Pseudo-Niceforo (86a-86b [Guidorizzi 1980, p. 59]); nel manuale di Achmet
(195 [Drexl 1925, pp. 150-152]), viceversa, sognare di assumere del vino ha
un significato prevalentemente positivo. Per approfondire su questi testi vd.
almeno Guidorizzi — Giardino 2006 e Guidorizzi 2013, pp. 223-235, nonché
Oberhelman 1991 e Oberhelman 2008.

21 Cfr. De insomn., 15, e commento 641.

347



NIKE®OPOY TOY I'PHI'OPA EPMHNEIA

Adyov 10D Kowvod {Hov, 8Tt ovcia Epyuyog aictntikn: 6Tl 6& KoTh
TNV EKAGTOL YVOUNV Kol Yv@Gv kai didbeaty, Eott 8’ Ote Kal kad’ fjv
EKOOTOC LETEPYETALTEYVV, 0L DT TE KOl OVOP OEIKVUVTALTTPOYVAOGELS,
Oflov évtedbev. T® yop TV docvpiov Paciiel vafovyodovocop,
Gte PULOTOVOS AGYOAOVUEVED TEPT YPTUATMV TAVTOI®V EDPNCELS KOl
KTNoElg, £de1&ev 0 0g0¢ O pEA OV dU gikOVOg €K ¥pLGOD Kol apyvpov
KOTECKELOOUEVTG Kol cuvnBovg adT® VAnG. £t 8¢ toig pdyolg, dte
TEPL AOTEPOG KOl TAG TOVTOV KIVIGEIS Kol 6TAGELS EvolaTpifovaty,
£de1Ee 10 poTprov Tiig vedpkov oikovopiog 81’ doTépoc. Koi o T
afpadp pEAAOVTL TPOG aiyvrTov dmaipety £0e1Ee Td LEAAOVTO, TOVT®
cvpPricecOon S Tiig cuvnovg adT® TéXVNG ab & MV YoASdiKn
yvevebhodoyia, Kol TpOYVmG1G EVIONOC. ‘AGPe potl yap’, noiv ant@d O
0o, ‘Sapoty Tpietilovoay ko oiya Tpetilovoay, kai Stotdumcov,
Kol T dryoTopnuata B¢ AvTTpOS®TOV’ - O 01| KOl TOUGOG TPOEYVM
OTLTOPOIKOV EGTOL TO GTEPLLO. AOTOD €V YT} 0UK 101Q, Kol dovAevoet €t
TETPOKOCLO, Kol T EERG.

729-152C 182,15 (130, 6). @avtdouatL. YPAPETOL KO PAVTOC O
&v tiot P1Aiotg, &v Tiot 8¢ pavtdouatt. 6l yap aueotepa KeloHat.
S0 88 10 PopticdV Thic Pphoenc Keltar Ev €€ AupOTEPOV, Olov av
BovAorto Exactog AapPdvel 8¢ EEwbev EAdemtiki®dg Kal TO £TEPOV.
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ta sensibile’”?). Che le premonizioni che appaiono e nella veglia e nel
sonno siano condizionate dal giudizio, dalla conoscenza, dal modo di
essere del singolo e talora anche dall’arte che questo svolge, ¢ reso chia-
ro da quanto segue. Infatti, al re degli Assiri Nabucodonosor — dato
che era continuamente dedito a ricercare e a procurarsi ogni sorta di
ricchezza — Dio mostro il futuro per il tramite di un’immagine fatta di
oro, di argento e di altri materiali preziosi a lui familiari***. Allo stesso
modo, ai Magi, poiché si occupavano di stelle e dei loro moti e del loro
assetto, Dio mostro il mistero della provvidenza incarnata per il tramite

224, E ancora: ad Abramo, che era sul punto di partire per

di una stella
I'Egitto, Dio mostrd quanto gli sarebbe accaduto attraverso un’arte a
lui familiare, ovvero 'astrologia caldaica e la preveggenza ottenuta dalla
sezione delle vittime: “Prendimi una giovenca di tre anni” — gli disse
Dio — “E una capra di tre anni, quindi dividile a meta e poni le due
parti I'una di fronte all’altra”®. Dopo averlo fatto, Abramo apprese in
anticipo che il suo seme sarebbe stato straniero in terra straniera, che
sarebbe stato schiavo per quattrocento anni, eccetera®.

729 — 131, 7-8. A una visione. In alcuni codici si trova la forma
all’accusativo, in altri questa al dativo. In realtd andrebbero riportate
entrambe. Ma, causa una certa informalitd della dizione, se ne riporta
soltanto una, quella che ciascuno preferisce. Si sottintende comunque

in ellissi anche 'altra®¥.

222 1. definizione & riconducibile allo stoicismo (cfr. D.L., VII, 142-143
[Dorandi 2013, pp. 557-558]).

23 Cfr. AT, Dn., 2, 31-45 (Rahlfs 1935, II, pp. 878-880).
24Cfr. NT, Mz, 2, 2 (Nolli 2001, p. 52).

251 passo, seppure mutilo (mancano infatti all'appello degli animali: un
ariete di tre anni, una tortora e un piccione) e parzialmente riformulato, &

tratto da AT, Gn., 15, 9-10 (Rahlfs 1935, 1, p. 20).
26 Cfr. AT, Gn., 15, 1-16 (Rahlf 1935, I, p. 20).

227 Cfr. commento 142.
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730 — 152 C 182, 16 (130, 6). TapamANGLOV. OO0V QOVIOGLLO.

[18]

731 —-152 D 182, 20 (130, 10). £€&16. o cuvnbeiog yvadoic.

732 —152 D 183, 03 (130, 13). & xai. Evimvio.

733 — 152 D 183, 05 (130, 14). ae’ fine. 0 tig fifng xpovoc &
Kol 0ékatog. 0 8¢ T 6éka A’ TPng yevouevog &t dvOpmmog kg’
ET@V av .

734—153 A 183,07 (130, 16). co@dv. Kol GALOTPOTMG GOPOV GV €.

735 —-153 A 183, 07 (130, 16). Go@dv. yapiev.

736 — 153 A 183, 08 (130, 18). 10 KaWVAV. TO KOVOTEPOV.

737 — 153 A 183, 09 (130, 18). dypouwieitar. popdg drotedein.

738 — 153 A 183, 11 (130, 20). émvuktidag. ofjAov évtedbev OtTL
Koi 6 Guvéstog ovtoc Eypawe Pipriov dveipovg mepiéxov Eonvtod, Kai
o0 énnrolovdnce Toig T010VTo1g OVEIPOIS VTOD. TADTO YOp KOAET
EMVUKTIONG, TOVT £0TL TOPACTUEIDGES TAOV &V VUKTL YIVOUEV®V
oveipov, kol T®V T00TOIG €maKoAOLONGAVTIOV Kol EMGVUPAVI®OV
TPOYLATOV.

739 — 153 A 183, 11 (130, 20). £ékatépa. HUEPVT] KOl VOKTEPIVT.

740-153 A 183, 14 (132, 2). Tiic uéong. Tiig unite mpog to PEATIOV,
punte Tpog 1O XEPOV.

741 — 153 B 183, 15 (132, 4). ig. mopotnpicems.

742 — 153 B 183, 18 (132, 6). &ypnyopdrta. Gomep Kol UPLoTeiong
0 PNTOp TEMOINKE. GUV Yap Toig GALOIG PiPAiolg adTod cuVEYPAWYATO
kol BipAiov Etepov mepLEyov KATO AETTOV TOVG OVEIPOVG 0LTOD, 0VG
&V 11} VOo® £mpa adTod. PIAOCTPATOS HEVTOL O AUVIOG TOVS Pilovg
TOV COPIGTAOV AvaypAe®V, HEUVNTOL Kol TOD TOoUTOL PHTOPOG,
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730 — 131, 7. Uno che rassomigli. Una visione simile.

(18]

731131, 13. Competenza. Una conoscenza maturata con l'esperienza.

732 — 131, 16. Questi. I sogni.

733 — 131, 18. Dalla giovinezza. Ueta della giovinezza si conclude
a sedici anni. Percid, una persona uscita dalla giovinezza da dieci anni
ne avrebbe ventiseli.

734 — 131, 21. Cosa saggia. Anche se pare strano, sarebbe una cosa
saggia.

735 — 131, 21. Cosa saggia. Raffinata.

736 — 131, 24. Inconsueta. Cosl tanto inconsueta.

737 — 131, 23-24. Non risultino troppo retrogradi. Non disponga-
no in maniera insensata.

738 — 131, 26. Epinittidi. Risulta chiaro da questo passaggio che
Sinesio ha redatto un’opera dedicata ai propri sogni e alle loro conse-
guenze. Chiama questi scritti ‘epinittidi’, cio¢ annotazioni dei sogni
che hanno luogo nel corso della notte e degli eventi che ne sono seguiti
e che si sono avverati®®®.

739 — 133, 1. Entrambe. La diurna ¢ la notturna.

740 — 133, 3. Quella media. Quella che non tende né verso cio che
¢ migliore né verso cid che ¢ peggiore.

741 — 133, 6. Dalla quale. Riferito a ‘osservazione’.

742 — 133, 8. Diurna. Come ha fatto anche il retore Aristide. Fra
le altre sue opere, infatti, egli ha redatto un volume dedicato, nel det-
taglio, a quei sogni da lui fatti nel corso della propria malattia??®. Nello
scrivere le Vite dei sofisti, Filostrato di Lemno menziona anche questo
retore e dice su di lui: “Aristide, figlio di Eudemone o chiamato egli

28]n realtd, Sinesio non pare avere mai redatto dei simili diari; quanto scrive
(vd. De insomn., 18) sembra, piuttosto, soltanto una provocazione.

229 Si tratta dei Discorsi sacri. Cfr. commento 130.
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Kot enot mepl avTod Tade: ‘dproTeidnV ¢ TOV gite evdaipovog gite
gvdaipovo aoplovol PEV veyKov: ol 08 adplavol TOMG oV peydAn
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Aoyov. ai 88 donuepidec dyadai Siddokorol Tod mEPl TAVTOC €D
dtoréyesBar’. & ye unv cuvéciog évtadbo TPoTPET®OV UTaVTaG TOVG
OUVOUEVOVG YPAPEY UT| KATOVOAICKEW TNV YA®TTOV &€ig £TEpOg
avovnTtovg vmobéoelg, aAld yopvaciov moteichot kol €mideiév ta
nepl TV Ovelpov kol Towtalg ypiicdot Epnuepiow, Euvnodn kol
TV TO10VT®V, 0Tolo, dNAadT StEEEloy O MUViog GIAOGTPOTOG TTepl
ap1oTteidov Tod PYTOPOg, TPOBLUOTEPOVG S0 THG TOLOVTNG HAPTLPIOG
TOUDV TOVG BKPOATAC.

743 — 153 B 184, 01 (132, 9). AMquvioc. 6 rAOGTPATOG.

744 — 153 C 184, 05 (132, 12). gig épunveiac. €ig ppaoemg
GQOpUNV Kol Aoyoypapiog.

745 — 153 C 184, 08 (132, 14). cuvévTa. 0oV GUGEL GUVEGTLY
N YAkOTNG T@ pEAMTL GAN €dv Tig &v Oveipolg 10m 6Tl péh Eabiet,
Voap Evruyyavel A0 Kol Tuepig: Kol tovvavtiov, £4v Tig dyivoiov.

746 — 153 C 184, 08 (132, 15). @bogL. pUGEL Yip KEYDPLGTOL TOD
UEAMTOG M| TTKPOTNC.

747 — 153 C 184, 08-09 (132, 15). 1 AOy®. puetd Adyov.
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stesso Eudemone, nacque ad Adriani, una citta non grande della Misia. Si
formo ad Atene, al tempo della acme di Erode, e in Asia, a Pergamo, nel
periodo in cui vi praticava I'eloquenza Aristocle. Pur essendo stato cagio-
nevole fin dalla giovinezza, non manco di faticare. E lui stesso a illustrare il
tipo di malattia di cui soffriva e il tremito da cui erano afflitti i suoi nervi
nei libri sacri, ovvero in quei libri che hanno una qualche impostazione
diaristica. D’altronde, i diari sono buoni insegnanti del discorrere efficace-
mente su ogni argomento” . Cosl, Sinesio in questo passo, esortando tutti
coloro che sono capaci di scrivere a non sprecare la propria arte espressiva
in argomenti futili, ma a esercitarsi e a fare prova di eloquenza sulle imma-
gini oniriche ricorrendo a tali forme diaristiche, menziona tutto quel che
Filostrato di Lemno riporta esplicitamente sul retore Aristide e rende certo
i propri lettori maggiormente bendisposti in virtli di questa citazione.

743 — 133, 11. Di Lemno. Filostrato.

744 — 133, 16. Dell’elocuzione. Di spunto per esprimersi e per
comporre dei discorsi.

745 — 133, 18. Si_trova unito. Come in natura la dolcezza ¢ unita al
miele; ma se qualcuno sogna di mangiare del miele, al risveglio incontrera
tristezza e amarezza; il contrario, nel caso in cui sogni di assumere dell’as-
senzio™'.

746 —133, 18. In natura. In natura infatti 'amarezza ¢ divisa dal miele.

747 — 133, 19. Proprio in virtl del nostro discorso. In accordo con

il nostro discorso.

20 Philostr., VS (Kayser 1964, p. 86).

2! Come al commento 723, Gregora riprende la concezione dell’oniromantica
propria degli dvelpokprrikd bizantini, in totale divergenza rispetto a Sinesio e
in parte in contraddizione con se stesso (cfr. commenti 566, 685, 728). 1l fatto
di sognare di mangiare del miele era considerato un cattivo presagio anche
dallo Pseudo-Daniele (340 [Drexl 1926, p. 307]) e dallo Pseudo-Niceforo
(App. 11, 69 [Guidorizzi 1980, p. 78]), mentre era ritenuto un segno positivo
sia da Artemidoro (V, 83 [Pack 1963, p. 322]) che da Achmet (241 [Drexl
1925, pp. 196-197]); non si riscontrano note sull’assenzio in queste opere.
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748—153C 184,09 (132, 15). OV un. TOV AREP®G EXOVTO GOVTAUGTIOG.
749 -153 C 184,09 (132, 16). povidoat. d1d36Eut mepl pavtaciog.

[19]

750 — 153 C 184, 10 (132, 17). oD 1i ye @adAOV>. 00 piKkpov.

751153 C 184, 12 (132, 19). 10D givar. £k Tod péAitog 1) yAukdnc.

752 - 153 C 184, 13 (132, 20). undoui®. 1 mkpotne.

753-153D 184, 14-15 (134, 1). dvevvontoig. dpadécty avOpamorc.

754 — 153 D 184, 15 (134, 1-2). 1.6¢. 1 pavtacio.

755153 D 184, 16 (134, 2). 008& GOV ¥pOV®. GAAGL GUVTOUOC.

756 — 153 D 184, 16 (134, 2). o0de cov ypdve. 1| 8¢ paviacia,
eNoiv, AxpOVOS TADTO PEPOVGO dEIKVLGLY 0VY MG €101 TOAAG, TODT’
£0TIV G TOIKIATaY EyovTa, GAN’ dpo TavTo Kol og Ev.

757 — 153 D 184, 17 (134, 3). 6péyn. 6idmwotv a0t Tij PavIosciq.

758 — 153 D 184, 17-18 (134, 3). 10 &vOmviov. 0 GVELPOG.

759 — 153 D 184, 18 (134, 4). 0idueba. pavtalopeda.

760 — 153 D 184, 18 (134, 4). dmav 6 t1. deikvuot yap moAAAKIG
mholtov 1 86&av, 1j yovaike de1df), dokiudlovoa olovel dmmg Exel
yYvouNg kol tpoctadeing Ekaotog mePl T DAKAL.

761 — 153 D 184, 18 (134, 4). dv BovAntat. 1 oviacio.

762—153 D 184,19 (134, 5). 1eA£10TATNG. TEAEIOTATIV PNTOPIKTV
Aéyel TV dpyoiov COQIOTIKNY, TV PNTOPIKNV  PLL0GOQODGOV
QILOGTPATOG O ANUVIog KOAET &V TOTG BlO1g TAV COPIOTAV. ‘OlaléyeTal
HEv yap’, enoiv, “Omép GV ol PIAoGOEODVTEG HETH TEMOONGEMG, (OC

54 adAov Pietrosanti 1999, p. 98, 1. 13.
55 undauf Pietrosanti 1999, p. 98, L. 15.
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748 — 133, 19-20. Chi non ha avuto. Chi non ha fatto esperienza di

cid che ha mostrato 'immaginazione.

749 — 133, 20. Riesca a percepirla. Apprenda cid che ha mostrato

I'immaginazione.

[19]

750 — 133, 21. Non ¢ certo cosa da poco. Non ¢ certo piccola cosa.
751 — 133, 24. Dall’esistenza. Ad esempio, la dolcezza dal miele.
752 — 133, 24. In nessun modo. Uamarezza.

753 — 135, 1-2. A coloro che non si sono mai curati. Persone in-

consapevoli.
754 — 135, 2. Quella. Cimmaginazione.
755 — 135, 4. Non [...] in sequenza. Ma in maniera compattata.
756 — 135, 4. Non [...] in sequenza. Limmaginazione, dice Sinesio,

mostra questi enti contemporaneamente, senza ricorrere a un gran nu-

mero di immagini (come accadrebbe, cio¢, se fosse loro propria la mol-
teplicitd), ma compattando le immagini tutte assieme, come in un’unitd.

757 — 135, 5. Le espone. Come il sogno le consegna alla stessa im-
maginazione.

758 — 135, 5. Il sogno. Il sogno enigmatico®?.

759 — 135, 5. Pensiamo. Immaginiamo.

760 — 135, 5. Tutto cid che. Spesso infatti 'immaginazione ci mo-
stra la ricchezza, o la gloria, o una donna avvenente, come a saggiare il
giudizio e I'inclinazione che ognuno ha verso la materia.

761 — 135, 5-6. Essa vuole. Uimmaginazione.

762—135,7. Perfetta. Con ‘retorica perfetta’ Sinesio intende 'antica
sofistica, che Filostrato di Lemno definisce nelle Vite dei sofisti “retorica
filosofante“: “Essa tratta con sicurezza, infatti” — dice Filostrato — “degli
stessi argomenti di cui si occupano i filosofi, come se ne fosse esperta.
Inizia i propri discorsi con espressioni quali ‘so’, ‘conosco’, ‘da tempo ho

22 Qvvero 1’dverpog.
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eiddc: mpooipia 8¢ moteltan Tdv Adymv TO “o1da” Koi T “YIVOoK®”,
Kol T0 “médon déokeppon”, kol “PéPatov avOpdm® oVdEV”. 1| dE
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{eng”. dledéyeto pévtol 1 apyoio coplotikn mepi te avdpiog, mepi
1€ JIKOOoHVNG, NPO®V T€ TEPL Kol BedV, kol 61N AmecyNUATIOTOL 1)
i6€0, ToD KOGLOV .

763 — 153 D 184, 19 (134, 5). zelelotdang. £it’ o0V Prhoco@iog
& E0ovc ypnotod cuAdeyeiong, ola 1y dpyoia.

764 —153 D 185, 01 (134, 5). veavieberal. 1} ®G SOKUNV TOlETTOL.

765 - 153 D 185, 02 (134, 6). évéidodoa. mapeélodoa.

766 — 153 D 185, 02 (134, 6-7). T0d oiecbat. oietar yap tig mepl
Eontod peydAo mpog apetiv: &merta Gvap 0V T0 Tolg Eumabiot
PULOVLUEV, KEYMVE Kol oTOG 0Dy NTTOV EKEIVMV. TEPOUEVT YODV 1)
eovtocio Kol SoKipdlovaa, kot £vo160daoa, Kol Topoympodca TL TAEOV
i oioemg Kal VOMYemG, TG ExEl TIG Mepi EoTod, AmMOdeikvVGL
OV GvBpomov 4t 00K arnaddg didkertan mepl T Oedpata, GAAG 7
ioyupdg cuykatoTifeTal, 1 IoYVPAC ATOKPOVETAL, MO EKOGTOG ETVYE
TOV AOYIGLOV ACYOADY HeBNUEPOY TTEPT TA TTPAY AT

767 — 153 D 185, 02 (134, 6-7). 100 oiecBat. Ti|g VTTOANWE®G.

768 — 154 A 185, 04 (134, 8). mpoomdfeiol. cyEcelG.

769 — 154 A 185, 04 (134, 8). amooTuYODUEV. MGODUEV.

770 — 154 A 185, 04-05 (134, 9). ovy fikiota. 1| ®G ioYLPAC.

771 =154 A 185, 05 (134, 9). kafeddovotv. Nuiv.

772 — 154 A 185, 06 (134, 10). uetMydToToV. EDPPOVIOTEPOV.

773 — 154 A 185, 07 (134, 11). évamoudpyvuchat. EVOmopévery.
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considerato’ e ‘nulla esiste di certo per I'essere umano’. Questo tipo di
esordi prelude all’eloquenza dei discorsi e a una nobilta d’intenti, non-
ché a una chiara comprensione della realtd. Assomiglia all’arte profetica
e oracolare. E infatti Apollo Pizio si esprime perlopil in questo modo,
affermando ‘conosco il numero dei granelli di sabbia e 'estensione del
mare’ e Taltitonante Zeus da alla Tritogene un muro di legno’. In effet-
ti, 'antica sofistica trattava del valore, della giustizia, degli eroi e degli
dei, nonché di come si ¢ configurata la forma dell’'universo™.

763 — 135, 7. Perfetta. E dunque di una filosofia tratta da una buo-
na tradizione, come fu la filosofia antica.

764 — 135, 7. Ci provoca. Ovvero ci mette alla prova.

765 — 135, 8. Permettendoci. Facendoci trasgredire.

766 — 135, 8-9. Le nostre convinzioni. Qualcuno, infatti, ha una

grande opinione di se stesso riguardo alla virtl; poi, dopo aver visto in
sogno tutto cid che bramano coloro che sono soggetti alle passioni, se
ne rimane a bocca aperta, non meno di loro. Limmaginazione, met-
tendoci alla prova e valutandoci, nonché concedendo e permettendo
qualcosa in piu rispetto alla convinzione e all’opinione che ognuno
ha di se stesso, dimostra che I'essere umano non rimane impassibile
dinanzi a cio che vede, ma che, al contrario, o convintamente accetta
o fermamente rifiuta, a seconda di come ciascuno tenga impegnato il
proprio raziocinio durante il giorno rispetto agli accadimenti.

767 — 135, 8-9. Le nostre convinzioni. La nostra opinione.

768 — 135, 10-11. Diamo loro la nostra adesione passionale. Accon-
sentiamo a instaurarci un qualche rapporto.

769 — 135, 11. Le respingiamo. Le rifiutiamo.

770 — 135, 11. Con altrettanta forza. Ovvero con altrettanto impeto.

771 — 135, 13. I dormienti. Noi.

772 — 135, 13. Talmente dolce. Talmente gradevole.

773 — 135, 13-14. Da saper cospargere. Da innestare.

23 Philostr., VS (Kayser 1964, p. 2).
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774 — 154 A 185, 08 (134, 11). dmap Lony. v pednuepviyv.

775 — 154 A 185, 08 (134, 12). £i &1 Tic uéAdot. €l odv Bodrortd
TG, PN o1V, £YYPAe®G onpeododul Tovg dveipovs, 0peiLel GuVTIOEVOL
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776 — 154 A 185, 08 (134, 12). dyvya. avovnto Kol vekpd.

777 — 154 A 185, 08 (134, 12). 6tov. 1j ®g £veka t0d d1040KEW
TOV GKPOOTIV TTEPL OVEIPOV.

778 — 154 A 185, 09 (134, 13). &v 100T®*" Aéy® TO.

779 — 154 A 185, 09 (134, 13). mébet. Sobéoet.

780—154 A 185, 10-11 (134, 14). kivouuévov. Epyoyav, ([Oviav,
QOVEPDG ONAOVVTMV TOV EYKEILEVOV VODV.

781 — 154 A 185, 11 (134, 15). viKd. &v OVeipOLG.

782 —154 B 185, 12 (134, 15). ywpel méva. tavto. todTo, enoty,
€0KOA®G PEV 1) povTacio yopel kol S10doKeL TOV kabevdovta: 1) O&
AEEIC SuoKOAMG GV YmPNoELEY, BGTE O104E0L TOV AKOVLGTNV.

783 — 154 B 185, 13 (134, 16). mdc &’ &v. 1| ¢ 00 padimg.

784 —154 B 185, 13 (134, 16). Tig dvap. Enippnpa, 1 g ko’ Hrvoug,.

785 — 154 B 185, 13 (134, 16). xai dvap. 6vopa, 1} d¢ Gvelpov.

786 — 154 B 185, 14 (134, 17). dwavéotn. €Tt kaOeddmV.

56 ovv Pietrosanti 1999, p. 100, l. 22. La lezione da noi adottata ¢ quella
suggerita dagli editori precedenti (Turnébe, Pétau, Migne): vd. apparato.

57 tavt® Pietrosanti 1999, p. 101, 1. 3.
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774 — 135, 15. Nella vita diurna. Nella vita quotidiana.
775 — 135, 15. Se dunque non si ha intenzione. Se qualcuno vo-

lesse, dice Sinesio, annotare per iscritto i sogni, dovrebbe riportarli fa-
cendo uso di sostantivi e di verbi; e, dunque, di parole che rendano
efficacemente 'argomento trattato e il contenuto, e che sappiano espri-
mere chiaramente il concetto intrinseco. Se cosi non fosse, lo sforzo si
rivelerebbe sterile e inutile, non riuscendo a condurre I'ascoltatore, che
non sa nulla, in quella stessa dimensione intellettuale e a quelle raffi-
gurazioni mentali che sono state e sono proprie di chi scrive e tenta di
trasmetterle.

776 — 135, 16. Senz’anima. Inutile e sterile.

777 — 135, 16-17. Lo scopo che. Ovvero quello di trasmettere all’a-
scoltatore le immagini oniriche.

778 — 135, 17-18. Nel nostro stesso. Adotto questa lezione.

779 — 135, 18. Stato d’animo. Disposizione emotiva.

780 — 135, 19. Animate. Pregnanti, vive, che sappiano esprimere
chiaramente il concetto intrinseco.

781 — 135, 19. Vincere. Nei sogni.

782 — 135, 20. Riesce a contenere tutto questo. Limmaginazione,
234

dice Sinesio, riesce a contenere agevolmente tutto questo®* e a trasmet-
terlo al dormiente; la parola, invece, lo contiene con difficolta e a fatica
lo trasmette all’ascoltatore.

783 — 135, 20-21. Ma come. Ovvero, non lo fara facilmente.

784 — 135, 22. Nel suo stesso sogno. Avverbio, ovvero ‘nel sonno’.

785 — 135, 22. Visione. Sostantivo, ovvero ‘sogno™.
786 — 135, 23. Si alza. Anche se in realta sta ancora dormendo.

24 Qvvero vincere, camminare, volare contemporaneamente.

25]n questo passo, infatti, Sinesio utilizza la parola dvop due volte, sfruttando
entrambe le sue valenze grammaticali, ovvero sia quella avverbiale sia quella
sostantivale.
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787 — 154 B 185, 20 (136, 3). ol pév odv dAwddor. GAoémg Kai
ipuuedeiog moideg &yévovto 800, MTOC Kai EPréATng, ot &1 v HAucday
veppeyéhelg kal TV Tod GOUATOS POUNY AVUTOGTAUTOL YEVOUEVOL
Kol GvumépPAntol, Emavcay ToLG TANGLOYDPOLS TOAEHOVS. Kol
o Todto Euvbebncav 6Tl TOV Gpea Edmoav, pvbevoviol & OTL
kol mAéov Thg avBparivng epovicavteg @boeme, NPovAnncav
avapivar Tpog ovpavov- 810 Opn Opectv Enetifovy, mopvocd HEV
v docav, door O¢ T0 TV, Kol EpeETig Opoimg: 60ev HId TOD d10g
KepaLVOOEVTEG ATOAOVTO. OUNPOC € PNot &v ddvoceiq: ‘Gocav &’
oAU pépacav Béuev, avtap €n’ 6oomn mAov givosipuiiov, v’
0Vpavog appartog in’.

788 — 154 B 185, 20 (136, 3). dAmddat. ol 100 AA®EDS TOIdEG
OTOC Kol EPIEATNG.

789 — 154 B 186, 01 (136, 4). xohaloviol mopd TOD 010G
KEPALVODVTOL.

790 — 154 C 186, 01 (136, 4). pn. Vv docav Koi TO THAOV.
TavTo yap Opn wepl OetTodiay.

791 — 154 C 186, 03 (136, 6). ik@pov. 6 8¢ Tkapog GvOpwTog
NV kol odtoc MPovAnOn 8¢ TV dotpovopiav padelv, Koi TOvg
TOV AoTEPOV OPOHOVLE. UT) SLVAUEVOS 08 Padimg TOG TAV AOY®OV
amodeilelc ovvigval, aneine petaly Thg pabnoems: kol S TodTo
€uobebn 611 TpooekdAANGEY E0VT® KNPVO TTTEPC, Tva meTaoo
TPOG 0VPaVOV. HETOEL O Tiig TTNoemg Tod MAiov TpocPfarovtog
aOT@ GPOOPOTEPOV, ETAKNCOV UEV TA TTEPA, ADTOC OF EMENTAOKEL EV
O pépet Tig Boddoong ETuyev, 6e’ ob kol T Télayog EKA0ON ikdplov.
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787 — 137, 4. Gli Aloadi. Aloco e Ifimedia generarono due figli, Oto ed
Efialte?®. Questi, sviluppati oltremodo in rapporto alla loro etd, divenuti
invincibili e insuperabili per la forza del loro corpo, posero fine a tutti i
conflitti che erano in corso nelle regioni vicine. Si racconta che per questo
motivo avrebbero imprigionato Ares e che, reputandosi superiori alla natu-
ra umana, avrebbero preteso di ascendere al cielo: a tal fine, avrebbero so-
vrapposto montagne a montagne, 'Ossa al Parnaso, il Pelio all'Ossa, e cosi

7. Per questo sarebbero morti, fulminati da Zeus. Dice Omero

di seguito
nell’ Odissea: “E concepirono desiderio di porre 'Ossa sopra 'Olimpo, e
poi sull'Ossa/ il Pelio che scuote le foglie, perché al cielo potessero salire™.
788 — 137, 4. Gli Aloadi. I figli di Aloeo, Oto ed Efialte.
789 — 137, 4-5. Furono puniti. Furono fulminati da Zeus.

790 — 137, 5. L monti. U'Ossa ¢ il Pelio. Sono questi infatti i monti

della Tessaglia.

791 -137,7. Dilcaro. Anche Icaro era un uomo: desiderava appren-
dere I'astronomia e le orbite degli astri. Non riuscendo a comprendere
con facilita le dimostrazioni logiche, interruppe a meta 'apprendimen-
to. Si racconta allora che si sarebbe incollato addosso delle ali di cera,
per poter volare nel cielo. Ma a meta del suo volo, essendo divenuto il
sole, in quanto pili prossimo, pitt ardente, le ali si sarebbero fuse ed egli
sarebbe precipitato in quella porzione di mare che casualmente si tro-
vava al di sotto, che da quell’episodio assunse il nome di mare Icario®.

236 Aloeo, secondo la versione pitt diffusa del mito, sarebbe stato solo il padre
putativo dei due fratelli, in verita figli di Poseidone. Per approfondire la loro

storia vd. Hom., Od., XI, 305-320 (Bérard 2002'%, II, pp. 95-96).
#7Tutte queste montagne si trovano in Tessaglia (cfr. commento 790).
8 Hom., Od., X1, 315-316 (Bérard 2002'%, 11, p. 96; Di Benedetto 2010, p. 621).

2 Cfr. D.S., 1V, 77, 9 (Fischer — Vogel 1888, p. 521); Str., XIV, 1, 19
(Meineke 1877, 111, pp. 891-892); Ps.-Apollod., Ep. 1, 12-13 (Scarpi — Ciani
20047, p. 310). Il mare in questione corrisponde a quella porzione dell’Egeo
prossima all’isola Icaria.
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gVTLYECTEPAY 0DV PNGL THV TTficty ToD kabsvddovTog fj Tod ikdpov-
0 yap TKopog dV0TVYNGCE KOTA TNV TTTOWV, Kol TEGAOV EMViyn &V Ti)
Oordaoon.

792 — 154 C 186, 06 (136, 8). Opmuévnv. TV Yijv.

793 — 154 C 186, 06 (136, 8). onuaivetol. onueodro.

794 — 154 C 186, 06 (136, 9). otpact. T® SOEQVTL AvomTiVol
TPOG OVPOVOV.

795 — 154 C 186, 08 (136, 10). yalemdv. sivau.

796 — 154 C 186, 08 (136, 10). Aeyouevov>s. uebnuépav.

797 — 154 C 186, 08 (136, 10). yivetat. £&v Hrvorg.

798 — 154 C 186, 08 (136, 10). Beot. | G

799 — 154 D 186, 10 (136, 11). peta yap wkpdv. &v Bpayxel yop
émi yiic evpioketor. o yap dmedypel, va pdpev 8t RAOev &mi yiic.

800 — 154 D 186, 10 (136, 12). 00d&v. 0VOEV Yap Etepov TV
évomviov dov ©g 10 KAWL TOV HETOED YpOVOV, KOl GYPOVMS
Setéar T GOV YOV Kol TOVE TELOVUEV TOIG £YpNyopdcty, olov
YPNUOTOV KTTOWV, OTK®V TOAVTELEWY, Gopiag Teplovaiay, dtaiesy
TPOG GyyELOLG. Kol OG0 TOLDTA.

801-154 D 186, 12-13 (136, 14). v fAnynyv. v @V Tpofdtav.

802 — 154 D 186, 13 (136, 14). ewviv. &vapOpov.

803 — 154 D 186, 14 (136, 15). tdv vmobécemv. T@V &V HVOLC.

804 — 154 D 186, 15 (136, 16). Tovg Adyovg. TO AOYOYPOaPETLV.

805 —154 D 186, 15 (136, 16). £y® pev yap. Koi yap Kav toig Hrmvolg
dokovotv 6pacbor kai dAoya (o TOAAAKIG GvOpmTTOIG StodeyOLEVE, KOL
outa pebiotdpevo oBoppuntag, kol GvOpmot dikny Ttnvedv intdpevor,

58 101¢ Pietrosanti 1999, p. 102, 1. 21.
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Sinesio afferma dunque che il volo del dormiente ¢ piti fortunato di quello
di Icaro: il quale, infatti, falli nel proprio volo e, caduto, annegd nel mare.
792 — 137, 9. Visibile. La terra.
793 — 137, 9. Individuarla. Ricavarne la posizione.
794 — 137, 10. Con le stelle. Colui che crede di volare nel cielo.
795 — 137, 10-11. Cio che pare difficile. Cio che ¢ difficile.
796 — 137, 11. A dirsi. Nella vita diurna.
797 — 137, 11. Diventa. Nel sonno.
798 — 137, 11. Gli dei. Ovvero®®.
799 — 137, 13. Poco dopo. In breve, infatti, il sognatore si ritrovera

sulla terra. In realtd non se ne ¢ mai allontanato, anche se diciamo che
¢ tornato sulla terra.
800 — 137, 14. Nulla. Nessun’altra caratteristica ¢ tanto peculiare

dei sogni quanto I'occultamento del tempo®*!

intermedio e 'apparizio-
ne istantanea di quei risultati che richiedono tempo e fatica agli uomini
quando sono desti, come ad esempio I'acquisizione di ricchezze, 'opu-
lenza delle abitazioni, un'abbondanza di sapienza, saper discorrere con
gli angeli, e altre cose simili.

801 — 137, 16. Il loro belato. Delle pecore.

802 — 137, 16. Come un linguaggio. Come un linguaggio articolato.

803 — 137, 18. Dei soggetti. Offerti dal sonno.

804 — 137, 19. L propri discorsi. Di riportarli sotto forma di
discorso.

805 — 137, 19. A questo proposito, io sono persuaso. Spesso, in effet-
ti, si ha nel sonno 'impressione di vedere gli animali parlare con gli esseri
umani, le piante spostarsi da sole, gli uomini volare come se avessero le ali

e trasformarsi loro stessi in animali, e altre mille straordinarie visioni. Si-

20 Gregora intende dire che la congiunzione dovrebbe precedere il lemma;
nella nostra traduzione, abbiamo utilizzato i due punti (vd. De insomn., 19).

2! Gregora dimostra qui di concordare péo® con xp6ve nel testo di Sinesio,
probabilmente a torto.
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Kol 70 oyfpa Tpog dhoyo petofddlovteg {da, kol GAlo popio Bedpoto
TEPOTOM. PNGIY 0LV dTt Ko 01 ToVG WHBoVS TAAGOVTES GpYFOey &K TGV
Vvav E6Yov T0G APOPUAS. MG YA 1) TAV DIvmV £50VGia Kol avTovopio
deikvooty dAAokOToLG BENG, EPpacty AULIPAY Kol eikoOva, THg aAnOeiog
oiviypaT®dn, kol olov eimelv mpoyopdypata TV Dmap Ecopévov:
oVtm Kol ol uobot pet’ éovaiag Tvog mAdTTovsY GvOpoTivi E®VI
dadeyopeva euta kol Aibovg kai dhoya (Da, kol popio Towdta, v
01G &UPOAEVOVGL HEV GKIoPOPIon TVEG KoL GTEPLOTO TOPUIVEGEDY
A0V, d0oVi|g 08 TPOGOTOV OIKOVOUIKMG OEKVOOVGL TOIG AlyVolg TV
TOMGY AKOOAG.

806 — 154 D 186, 17 (136, 17). oig. toig poborc.

807 — 155 A 186, 18 (136, 18). adtovouiav. ééovaiav, avbevtiav.

808 — 155 A 186, 20 (138, 2). gig TaPACKELNV. €ig Youvaciov
Aoyoypaoiag.

809 — 155 A 187, 01 (138, 3). oic. avOpmmOIC.

810-155A 187,01 (138, 3). apym TG TEYVNG. DOTEP TPOYOLVAGLLOL.

811-155A 187,01 (138, 4). T€L0g. T00VTO1G GKOTOG TG GTOVOTG.

812 -155A 187,03 (138, 5). domep. ®G LATNV AGKODGLY EML TOV
pobmv.

[20]

813 — 155 A 187, 04 (138, 6). gbudpeta. gvkoio {onic apdydov.

814 — 155 B 187, 09 (138, 10). n Aé€ig. arra xal 1 Aé€ic, oo,
neplonovdactov av ein évtadba toig erlotinme ypdoew €0€lovot
mepl Ovelpv. EPOAKLN 0€ TpayUdT®V PGl TG AEEEIS OC EMOUEVAG
TOIG TPAYUAGLY €lG SNA®GV AOTAV.

815-155 B 187, 10 (138, 12). maiyviov. 1| AEELG 1| EMOEIKTIKN.

816—-155B 187,11 (138, 12). yaAdVvTL. KOTIOVTL EK TOD VWYOLG THG
@uocopiag, dte BovAndein ypaef topadodvai Tt Bedpnuo.
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nesio afferma allora che coloro che concepirono le favole trassero spunto
dalle immagini oniriche. Come infatti la liberta e 'autonomia del sonno
permettono di assistere a visioni prodigiose, riflessi indistinti e immagini
oscure della veritd, nonché, per cosi dire, schizzi preliminari di quanto ac-
cadra nella veglia, allo stesso modo anche le favole, con una certa liberta,
fanno si che piante, pietre e animali parlino con voce umana e mille altri
effetti di questo tipo — in cui si occultano finzioni e semi di esortazioni
veritiere —, capaci di mostrare, in modo accattivante, un aspetto piacevole
per le orecchie bramose delle masse.

806 — 137, 20. Nelle quali. Riferito a favole.

807 — 139, 1. Autonomia. Liberta, indipendenza.

808 — 139, 4. Come esercizi propedeutici. Come allenamento alla
redazione di discorsi.

809-139,4. Chi. Quelle persone che hanno dato avvio alla propria arte.

810 — 139, 4-5. Avvio alla propria arte. Come esercizio preparatorio.

811 — 139, 5-6. Portare a compimento. Quelle persone dovrebbero

avere il sogno come obbiettivo finale del loro impegno.
812 — 139, 7. Come. Poiché con le favole, invece, si compie solo un

mero esercizio.

[20]

813 -139,9. Agiata. La prosperita propria di una vita priva di fatiche.

814 — 139, 15. La cura dello stile. Anche la cura dello stile, dice Si-
nesio, andrebbe tenuta nella massima considerazione da parte di coloro

che intendono scrivere con una qualche ambizione riguardo ai sogni.
Definisce quindi lo stile ‘elemento complementare a tali attivitd, in
quanto ne supporta la manifestazione.

815 — 139, 16. Una sorta di gioco. Lo stile retorico.

816—139, 17. Atto ad allentare. Atto a far discendere dalle vette del-
la filosofia, quando si voglia mettere per iscritto una qualche dottrina.
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817 — 155 B 187, 13 (138, 14). uueletdv. dg 0 APLoTEIONG £V TM
VIEP TAV TEGGAPWV.

818 — 155 B 187, 14 (138, 15). mhovoiw. Gomep O MPaviog v
UeAETOIG,

819 — 155 C 187, 17 (138, 17). fotnv. Omfpyov.

820 — 155 C 187, 18 (138, 18). tdAavta. Aitpog.

821 -155C 188, 01 (138, 21). émundeimv. iAoV EKeivolg.

822 — 155 C 188, 02 (138, 21). £&pacav™. HoTepoV.

823 - 155 C 188, 02 (138, 21). petodddéavtes. EUE.

824 —155D 188,03 (138, 22). ur) ét1. 00 povov ob Gidwmv AL Kad.

825 — 155 D 188, 05 (138, 24). molitnv. toadTa TPOoPALaTA
TOAAQ TPOTIOEAGY 01 PriTOPEG BAANAOIG YOUVaGiag Evera, Kol LaAMGTO
TEVTOV EPROYEVIC O Tapcens. GV To TAelota Stodeyopevoc 6 MPeviog
gueréta, v ANV vrdbeoy &ig pijkog €xteivov, Kol TAGTTOV, Kol
domep oropay®dy, Kol dyovilopevog obtmc. pépvntol ovv évradfo
0 GLVECLOG €VOg TV TmpoPAnudtov ékeivov. Eotl 6¢ T00g" ‘Tévng
Kol TAoVG10G €xOpol. VIEsyeTo O TAOVGL0G Bpéyey ToUG TOAITOG,
€l APot tov mévnta TPoOg Avaipesty: Edmkev O dfHog: ovk E0peyev
0 m\ovG10¢ TOVG TOod TEVNTOG Vil amébavov Apud: Kol Kpiveton
(QOVOL’. LELETATAL OE TO TOLODTOV TPOPAN UM KOTA PTTOV KOl S1GVOLay.

59 £€pBacav Pietrosanti 1999, p. 104, 1. 19.
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817 — 139, 19. Che continuino a esercitare. Alla stregua di Aristide,
242

nell’orazione In difesa dei quattro
818 — 139, 21. Ricchi. Come Libanio nei suoi esercizi retorici*®.

819 — 139, 23. Avevano. Entrambi erano di aspetto venerando.

820 — 139, 24. Molto pesante’*. Che pesava varie libbre.

821 — 139, 27. Dei loro amici. Delle persone a loro intime.

822 — 139, 28. Mi spiegarono. In seguito.

823 — 139, 28. Corressero. Che mi corressero.

824 — 139, 29. Non solo. Non solo come amici, ma neppure come
persone reali.

825 — 139, 32. Concittadino. I retori si presentavano fra di loro
molte questioni del genere alla stregua di un allenamento, e pit di tutti
Ermogene di Tarso*®. Libanio si esercitava rifacendosi perlopiti alle sue
opere, sviluppando in lunghezza un argomento compiuto, riformulan-
dolo e, come simulando un agone, pronunciandolo nella propria ver-
sione. Qui Sinesio allude appunto a una di quelle questioni. Si tratta
della seguente: “Un ricco e un povero erano nemici. Il ricco si impegno
a pagare il cibo per i suoi concittadini nel caso in cui gli venisse conse-
gnato il povero per ucciderlo. Il popolo acconsend. Il ricco non pago il
cibo per i figli del povero, che morirono di fame. Fu dunque accusato

6

di omicidio™. Tale questione era utilizzata per esercitazioni sia sul

piano contenutistico che formale.

22 Infatti l'orazione aristidea ¢ dedicata alla difesa di quattro personaggi
ateniesi attaccati da Platone nel Gorgia (503¢-d [Croiset — Bodin 20038, pp.
191-192]), fra i quali figurano anche Milziade e Cimone (gli altri sono Pericle
e Temistocle). La stessa orazione ¢ citata da Gregora anche al commento 604.

237] conflitto fra ricchi e poveri era in effetti uno dei temi fittizi pili ricorrenti
dei mpoyvpvdopata.

244 Alla lettera Sinesio dice «pesante molti talenti».

25 Retore appartenente alla seconda sofistica.

246 Ps.-Hermog., Inv., 1, 1 ( Rabe 1969, p. 97).
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826 — 155 D 188, 06 (138, 24). évevnkovrovng. éviadba tod
co1oTtod MPaviov kabdntesOot Eotkev, O¢ £ dkpov yipog ELdoag,
TPOVPYOL TO PEAETAV EMO1ETTO. OV YOP GALOL OVOEVOG EVPICKOVTOL
perétor migiovg TOV adTOD, 00OE TOCOL 1 O pEAETN, onoi,
oKlypaio Tig €Tt Kol TPOYOUVAGUA TIVOG EPYOV. O 08 TV OKLAY
10D €pyov dvek®dS a¢ Epyov Aok®dV Elabev dvt’ dAndelag yeddog
KpOT@V, Koi Tovady HéTny.

827 — 155 D 188, 09 (140, 1). TV TOPAGKEVTV. TNV GKIAV.

828 — 156 A 188, 12 (140, 4). maykpdtiov. OAUTIHKOVS AyDVaG
TEVTE POGT, TUYUNV, TAANV, OPOLOV, AKOVTIOV KOl 5IGKOV. TO HEVTOL
TayKpATIOV £TEPOV TL V. GUVOETOV Yap €K moypfig kol méAng nv.
EENV yap 1@ maykpoatialew €0€lovtt ob povolg Toig vOUoLg TG
TAANG, AAAG Kol TOig ThG TLYUTG XpTioBat TpoOg TO VikToat. &vtadba
&’ 6 ovvéotog mapoypritot Th AEEeL, Kol TayKpaTiale enot TO Kotd,
TAVTAG AYDVOG KPOTETV Kol VIKAV, Bomep kol dAloig aAlayod AéEeat
mapaypiitor olov 8v Tf| TPOg ToVG EMGKOTOVE TEPL AvSpovikov
EMGTOAT], EvOa pnoiv OTL ‘€yd pEV TPOVAEYOV, MG €K TG TLXOVGONG
aitiog €lg ™V VoW E€moveredoetal O AvopoviKog Ov ye gikog
aroluotepov €cecbot o1 T0 Kol T0’. évtadba yop TO ATOALOTEPOV
mi 100 Opacvtépov Exhappdvet.

829 — 156 A 188, 12 (140, 4). maykpdTiov. O TAVTOG AYDVOG
VIKNGOG.

830 — 156 A 188, 15 (140, 6-7). dmolavewv Eavtdv. TodtT’ EoTl
TOV oikelmv AOY®V avTol, 1| Mg dpeilovieg Kepdaivey adTOL TOVG
£0VT®V AOYOVG KOl TNV copiav.
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826 — 139, 33. Nonagenario. In questo passo Sinesio sembra avere
in mente il sofista Libanio, che, giunto all'apice della vecchiaia, ritene-
va ancora utile esercitarsi. Di nessun altro in effetti sono stati ritrovati
pilt esercizi che di lui, e neppure altrettanti. Lesercizio, dice Sinesio,
¢ una finzione e un allenamento in vista di un’altra azione. Chi abbia
praticato una simulazione dell’azione con assiduitd come se si trattasse
dell’azione vera e propria otterra la menzogna al posto della verita e avra
faticato invano.

827 — 141, 4. Lattivitd propedeutica. La simulazione.

828 — 141, 8. Pancrazio. Si dice che le gare olimpiche fossero cin-
que: il pugilato, la lotta, la corsa, il lancio del giavellotto e il lancio del
disco. Un’altra, d’altronde, era il pancrazio. Si trattava di una commi-
stione fra il pugilato e la lotta. Chi voleva praticare il pancrazio poteva
sfruttare non solo le regole della lotta, ma anche quelle del pugilato,

7. In questo passo Sinesio fa un uso improprio del termi-

per vincere
ne, intendendo per ‘praticare il pancrazio’ ‘vincere e predominare in
tutte le gare’. Ma del resto anche altrove fa un uso improprio di altri
termini; ad esempio, nella lettera rivolta ai vescovi in merito ad Andro-
nico, in cui afferma: “Predicevo che alla prima occasione Andronico
sarebbe tornato alla sua inclinazione naturale e che era verosimile che
fosse meno sfrontato se”**, eccetera. In questo caso, Sinesio intende il
termine ‘meno sfrontato’ per ‘pil arrogante’®.

829 — 141, 8. Pancrazio. Come a dire ‘vincitore di tutte le gare’.
830 — 141, 12-13. Trarre profitto dalla loro esperienza personale.

Cio¢ dai propri pensieri, ovvero: dovrebbero trarre profitto dai propri
pensieri e dalla sapienza.

27 Cfr. Plu., Quaest. conv., 11, 4 (638d) (Fuhrmann 2003, p. 83).
28 Syn., ep. 72 (Garzya — Roques 20032, 111, p. 192).

29 1n realt il significato corretto di &roAdTEPOV ben si inserisce nel contesto
della lettera di Sinesio e non ¢’¢ nessuna ragione per credere a un errore o a
una forzatura semantica dell’aggettivo.
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831 — 156 A 188, 16 (140, 7). dpyiroyog. O &pyitoyog odtog
apyoiog v APIkOC momTHS, OC 0 UOVOV TPOC ADpaV ROV, GAAY
Kol &v PETP® MPOIK® Ta KO’ avTtov Eypoye. TodTOV Emavel Kol
QILOGTPATOG €V 101G Biolg TOV COPIoTMV. TAPAYEL YOP EKEIVOG TIVAL
TAOV GOPIGTAOV AEyovTa ‘GUNPOV HEV POVIV GOPIOTMV, apyiloyov O
TVED O GOPLOTDV .

832 — 156 B 188, 19 (140, 9). obte yap. domep 6 MPaviog &v taig
UEAETOIG,

833 — 156 B 188, 23 (140, 13). NpoWKOV_@DAQV. TPOIKOV
KOAEL @DAOV TOVG OTPaTEVCAVTOG KT ThG Tpolag EAANvag, odg
&voolotépovg, enoiv, &moinoav Tolg £0VTAOV TOWUACY: E0VTOVG
8¢ dxhesic elacay, ovdev mepi Tod Eoavtdv Piov eimdvieg odTol ol
momrai.

834 — 156 B 188, 23 (140, 13). fp01kov @DAOV. TOVG HjpmOC.

835 — 156 B 188, 23 (140, 13). émkvdéotepov. £voo&dTepov.

836 — 156 B 189, 01 (140, 14). tig GpeTiic. TG TOMTIKTG.

837 — 156 B 189, 05 (140, 17). tmv_mapovouovuévny. TNV
KOLVOTOHOVUEVV.

838 — 156 B 189, 07 (140, 19). moteinrat. 0 xpdvog.
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831 — 141, 13. Archiloco. Archiloco era un poeta lirico antico che
non cantava solo con la lira, ma riportava anche per iscritto in metro
epico, le proprie esperienze. Lo elogia anche Filostrato nelle Vite dei
sofisti. Fa dire infatti a uno dei suoi personaggi: “Omero ¢ la voce dei
sofisti, Archiloco la loro ispirazione”*°.

832 — 141, 161. Essi, infatti, non. Come invece ha fatto Libanio,

negli esercizi.

833 — 141, 20-21. La stirpe degli eroi. Sinesio chiama ‘stirpe de-
gli eroi’ quei Greci che mossero guerra contro Troia, che, aggiunge il
nostro autore, Omero e Stesicoro resero piu celebri con i loro poemi;
eppure, questi poeti lasciarono se stessi del tutto privi di fama, non
raccontando nulla delle proprie vite.

834 — 141, 20-21. La stirpe degli eroi. Gli eroi.

835 — 141, 20. Piu illustre. Pitr celebre.

836 — 141, 22. Al valore. Poetico.

837 — 141, 26. Contro ogni norma. In modo del tutto sperimentale.

838 — 141, 27. Gli si affidi. Al tempo.

20 Philostr., VS (Kayser 1964, p. 119).
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BHG
ODB

PG

PL

PLP

Abbreviazioni

Bibliotheca hagiographica graeca, Bruxelles 1895-1984.

A. Kazhdan ez al. (eds.), Oxford Dictionary of Byzantium,
[-I11, New York/Oxford 1991.

J.-P. Migne (ed.), Patrologiae cursus completus. Series graeca,
[-CLXI, Paris 1856-1866.

J.-P. Migne (ed.), Patrologiae cursus completus. Series latina,
[-CCXXI, Paris 1844-1855.

E. Trapp ez al. (hrsg.), Prosopographisches Lexikon der
Palaiologenzeit, Wien 1976-1995.
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